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PREFACE

C'est en 1889 qu'un Européen, |'explorateur allemand Zintgraff,
parti des foréts de la cdte camerounaise, pénéire dans les massifs
montagneux qui, en arc de cercle, s'étendent du plateau de
I'Adamawa au mont Cameroun ; de part et d'autre d'une ligne de
créte qui dépasse parfois les 2 500 métres se superposent des
plateaux ondulés. Dans ces hautes terres, les nuits sont fraiches, I'eau
abonde et des herbes vertes recouvrent les pentes : c'est la "ferre de la
prairie". Ce nom donné & la région par les Allemands sera conservé
par les Anglais.

Dans les années qui suivent le voyage de Zinigraff, les Allemands
occupent et découvrent progressivement le pays. Les populations y sonf
réparties entre quelques centfaines de petits royaumes, ce que I'on
appelle parfois avjourd'hui des micro-Etats, voire des Etatsvillages.
L'architecture les surprend par la part qui y est faite au décor. Des
dons des souverains renconirés, des achats faits pour les musées
allemands font connaitre a la fin du 19 siécle et au début du nétre les
ceuvres des céramistes, des sculpteurs et des fondeurs de la "prairie".
Des objets de curiosité 2 Des objets d'intérét ethnographique 2 Des
réponses sont rapidement données & ces questions. Les
expressionnistes du groupe "die Bricke" découvrent, en 1903, les
collections présentées & Dresde ; en 1912, & Munich, des piéces
africaines sont présentées dans |'almanach “die blau Reiter". les
réactions des artistes en Allemagne ont des effets comparables & celles
des peintres cubistes en France ; c'est une reconnaissance de |'art
africain. : -

Un extrait d'un texte de Carl Einstein — La sculpture africaine —
publié en 1922, vaut d'étre cité : "Si I'on veut apprendre & connaitre
I'art africain dans son entiére pureté, c'est I'art du Cameroun qu'il faut
étudier. Cet art, en effet, a délibérément renoncé a tous les
raffinements du Bénin, qui ont un arriére-goiit d' lmportahon étrangére,
pour revenir aux formes grandes et simples”.

Rien ne permet d'écrire que les artistes de la montagne aient, & un
quelconque moment de I'histoire, renoncé aux modelés du Bénin, mais
il y a une convergence, pendant quelques années, des réactions aux
ceuvres produites dans "la terre de la prairie” : on souligne leur
réalisme brutal, leur rudesse, mais on reléve en méme temps la
présence de formes qui expriment le mouvement et la force.
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Dans les années qui suivent la premiére et la seconde guerres, les
musées européens, américains, voire japonais, les collectionneurs
privés acquiérent de nombreuses ceuvres provenant des montagnes
camerounaises. Leurs qualités sont 'objet d'une reconnaissance
générale. L'exposition "Afrique. Cent tribus, cent chefs-d’ceuvre"
— organisée & Paris en 1964 — présente des objets provenant de
cing royaumes montagnards. Dans les années soixante-dix, les
expositions consacrées & I'art royal de la montagne se multiplient aux
Etats-Unis.

L'ouvrage du Dr. Pierre Harter "Arts anciens du Cameroun", fruit
d'années de recherches, est publié en 1986. Il suscite chez beaucoup
de ses lecteurs un grand intérét pour la richesse thématique et la
puissance des formes des productions artistiques présentées.

L'ouvrage de Louis Perrois et Jean-Paul Notué "Rois et sculpteurs de
['Ovest Cameroun" va élargir ce que I'on peut appeler la saisie de cet
art. Il répond & des demandes formulées depuis des décennies
rappelant que les approches formelles doivent éire complétées par des
informations permettant de situer les oeuvres d'art dans leur contexte
social et historique, de comprendre les significations qu'elles ont pour
leurs destinataires. En 1971, Robert Brain et Adam Pollock publiaient
un ouvrage "Bangwa funerary sculpture" qui répondait déjd, sur une
seule société de |'Ouest, & cette demande si souvent formulée.

N'oublions pas que I'Européen parcourant un musée italien
identifie immédiatement, par sa formation ou le jeu des conversations
familiales, les thémes présentés dans la peinture du Quatirocento. |l
peut, par plaisir, les comparer, commenter la diversité des expressions.
En face, que signifie 1'oiseau qui décore une pipe africaine pour
I'étranger qui la regarde 2

Perrois et Notué décrivent dans leur ouvrage, pour chacune des
régions qu'ils distinguent, les institutions abritant les destinataires des
productions des ateliers locaux : le décor du palais réservé au
souverain, les trénes et les tabourets qui montrent les représentations
que l'on se fait de sa personne, les masques destinés aux sociétés
secrétes, les statuettes qui permettront d la population de se protéger
contre les malheurs.

Les auteurs soulignent |'importance de la notion de "gung" qui
connote précisément la notion de micro-Etat dont il a été fait mention.
Ces micro-Etats se sont constitués en effet au cours d'une histoire qu'on
ne peut reconstruire que pendant quelques siécles mais qui en fait
s'étend sur des millénaires et a abouti & la formation de communautés
politiques oU langues et coutumes se sont uniformisées. La notion d'art
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"tribal" est une fois de plus pertinemment écartée. Les auteurs ont
distingué des "cenires de style".

L'imporfance de la nofion de "ké" — de force —, que I'on refrouve
dans toute la montagne, est soulignée. Elle permet de saisir les
) g p

fonctions que remplissent bien des oeuvres.

Les difficultés qu'ont renconirées & notre époque les deux
spécialistes, lorsqu'ils souhaitaient observer le fonctionnement de
sociétés secrétes en activité, sont indiquées. Jean-Paul Notué est
originaire du royaume de Bandjoun : évoquer ces difficuliés est la
marque de beaucoup d'honnéteté. Toutefois, de telles situations
révélent aussi le dynamisme de sociétés qui, fout en conservant des
instifutions dont le fonctionnement est fondé sur des croyances trés
anciennes, sont devenues les plus entreprenantes du Cameroun. Or, ici
comme souvent ailleurs, croyances et art sont liés. Citons ce court
exirait de 1'ouvrage : "L'art du Grassland dans son foisonnement
étonnant est le reflet visuel du dynamisme social des peuples du
Cameroun de ['Ouest".

Cette coopération entre deux ethnologues, I'un spécialiste des
sociétés de la montagne camerounaise, |'autre des arts africains, a
permis de présenter une ceuvre qui fera date et pourra servir de
modéle. Si un auteur comme Harter nous aide & aimer 'art de la
montagne, Perrois et Notué nous permettent de le mieux comprendre.

Cl. Tardits
) Président honoraire de
I’Ecole Pratique des Hautes Etudes, Paris






AVERTISSEMENT

La transcription des mots en langues locales a été simplifiée pour la
commodité de la lecture. Beaucoup de ces termes proviennent du
ghomala’, une des principales langues bantoues du
Grassfield-Bamiléké, parlée dans la région de Bandjoun sur le plateau
Bamiléké. Certaines variantes relevant d’autres langues de la région,
du Nord-Ouest notamment, ont été mentionnées.

VOYELLES

. uu - se prononce avec les lévres légérement arrondies, entre le
u {pur) et le i {lit)
ii - se prononce u (pur)
U - se prononce ou (poudre)
a, é, e, é, i- se prononcent comme en francais
eh - est le e muet en finale
o - comporte une forme ouverte et une autre fermée, mais nous
simplifierons cette différence

CONSONNES

ng - se prononce comme sing en anglais

j - se prononce comme dj {John en anglais)

sh - se prononce comme ch (chat)

g - se prononce gu (agua en espagnol infervocalique)

gh.- se prononce g (gain)

sh - se prononce fch (tchadien)

ny - se prononce ngn (peigne}

Les autres consonnes se prononcent comme en francais.

Le signe de |'apostrophe ('} représente la glottale finale de

cerfains mofs.

Les tons, bien qu'ils soient perfinents dans ces langues, ne sont pas

indiqués. D'ailleurs, leur absence ne cause pas de grosses erreurs de
sens.



1. "Atlas linguistique de
I'Afrique Centrale”. Le
Cameroun (Inventaire
préliminaire},
ACCT.CERDOTOLA.DERST,
Yaoundg, 1983, p. 134.

2. Les locuteurs du ghomala'
constituent plus du fiers de la
population du plateau.

LA PANTHERE ET LA MYGALE

NOMS GEOGRAPHIQUES

Les noms géographiques sont orthographiés suivant |'usage
courant dans les ouvrages de référence et les cartes de différents
instituts géographiques (cette orthographe varie suivant les auteurs,
nous |"avons & chaque fois respectée dans les citations).

Les noms de personnes et de peuples sont orthographiés suivant
I'usage courant dans les actes d'état-civil et les documents officiels.

N.B. Pour la transcription des mots en langues locales, les auteurs
ont bénéficié des conseils de quatre spécialjstes des langues
camerounaises, Engelbert Domché, Gabriel Mba, Etienne Sadembouo

et Michel Dieu ().

LES LANGUES

Les langues des hautes terres de ['Ouest-Cameroun appartiennent &
quatre groupes distincts :

Momo,

Ring,

Menchum (parfois orthographié Mentchum ou Metchum)

Grassfield de I'Est {anciennement Mbam-Nkam) : Bamiléké central,

Nord-Est, Ngemba et Noun.

Les langues du plateau Bamiléké appartiennent & deux des quatre
subdivisions des langues Grassfield de I'Est et se répartissent de la
maniére svivante! :

- le sous-groupe bamiléké central : le ngombalé, le megaka, le

ngomba, le ngyémboong, le yémba, le ghomala®, le fe'fe' et enfin

le nda’nda’; T

- le sous-groupe noun : le mungaka, le mamenyan, le meduumba.

Les locuteurs des langues de ce dernier sous-groupe représentent

moins de 4% de la population totale du plateau.

Le pourcentage du vocabulaire de base que partagent des langues
données de ces sous-groupes varie entre 85% (cas du megaka et
ghomala') et 9% (ghomala’ et fe'fe’ par exemple).

FIGURES

La reproduction des objets est volontairement simplifiée afin de
mettre en valeur les éléments caractéristiques essentiels : lignes,
volumes, efc.
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INTRODUCTION

“L'art est un moyen d’expression privilégié dans les civilisations
africaines. C'est un “marqueur” non seulement de la culture des
différents peuples, mais aussi de leur organisation sociale, politique,
économique et religieuse, partant un de ceux qui permettent aux
hommes d'agir sur leur propre milieus”.

L'art en Afrique nest donc pas une simple source d'illustration, un
ensemble chatoyant d’obijets, parfois étrangers et seulement dignes de
notre curiosité. L'art plastique dans sa diversité constitue un
témoignage unique dont |'analyse permet de compléter de fagon
significative et perfinente I'explication des faits historiques¢, culturels,
sociaux ef religieux. Le patrimoine artistique, source privilégiée
d’histoire, perpétue la mémoire des événements individuels et collectifs.
L'approche historique et anthropologique des arts plastiques africains
est & la fois originale et importante parmi les différentes études de
sciences sociales des civilisations anciennes et actuelles du continent
noir. Chaque objet, humble ou de prestige, fait partie d'un ensemble
porteur de sens, “trésor” de chefferie ou de confrérie secréte ; chaque
sculpture est un témoignage concret du passé, l'illustration de traditions
et de valeurs parfois déjé perdues dans les mémoires, |'ultime message
des hommes et des groupes d'autrefois, la trace fragile mais réelle qui
va au-deld de la durée biologique et se perpétue de générations en
générdtions.

Jamais fortuite, jamais née du hasard ni de la fantaisie, jamais
surgie de l'inspiration individuelle, I'ceuvre plastique — une statue
évoquant un ancéire, un masque d’esprit, un siége d’ordalie par
exemple — est tout & la fois une réalisation technique achevée,
aboutissement momentané d’une longue tradition artisanale et
arfistique, et un véritable “document” historique qu'il est possible
d'analyser et parfois de déchiffrer par rapport & son milieu spécifique
et son époques.

L'art sculptural de I'Ouest camerounais est une sorte de langage en
images, souvent exprimé en séquences pictographiques (gravées, en
champlevé ou en bas-relief], constituant de courtes “bandes
dessinées”, sur des encadrements de portes ou des piliers de cases, en
correspondance directe avec les thémes symboliques majeurs des
communautés qui les ont suscités. Engelbert Mveng, lui-méme

3. Perrois (L.), Notué (I P.),
1986."”Contribution a 'étude
des arts plastiques du
Cameroun”, in Muntu,
Libreville, p. 165-222.

4. Vansina ().}, 1984. “Arf
history in Africa” p. 201.

5. Perrois (L.}, Notué {J. P.},
1986. ibid p. 167.
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6. Mveng [E.}, 1980. L'art et
I'artisanat africain, Yaounds,
Editions Clé, p. 152.

7. Ndaywel & Nziem, 1977.
Avant-propos de |'ouvrage de
F. Neyt, La grande statuaire
hemba du Zaire, U.C.L,,
Louvain.

8. Minrest : Ministére de la
Recherche Scientifique et
Technique {Cameroun) ;
antérieurement Mesires
(Ministére de I'Enseignement
Supérieur et de la Recherche
Scientifique).

Orstom : Institut Frangais de
Recherche Scientifique pour le
Développement en
Coopération.
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Camerounais et I'un des premiers historiens de |'Afrique noire & s'étre
intéressé de trés prés aux créations plastiques comme témoignage
pertinent du passé, soulignait que : “I'histoire négro-africaine” est
écrite en oceuvres d’art. Le déchiffrement de cette histoire ouvre une
page d'épigraphie singuliére et inédite. Il n’est plus vrai de dire que
I'histoire négro-africaine manque de documents écrifs ; ce qui est vrai
c’'est que, trop souvent, nous sommes analphabétes devant son
écritures”.

Au méme titre que la tradition orale, la tradition plastique participe
& la transmission culturelle, du moins tant que les figures gardent un
sens symbolique identifiable de génération en génération.

Ainsi les études d’anthropologie de I'art, stylistiques mais aussi
sémiologiques, appliquées a des ensembles cohérents d’objets,
contribuent pour une part importante & la connaissance des cultures du
Cameroun, & cété des monographies ethnographiques, linguistiques
ou de littérature orale. “Parmi les différentes sortes de sources qui
peuvent &tre dénombrées, le patrimoine artistique constitue I'un des
éléments les plus importants. [l reléve précisément du capital accumulé
par les intéressés en guise de témoignage de leur évolution. Les
sources “du dedans”, par opposition aux sources “du dehors” sont en
effet censées s'écarter le moins possible de la vérité. De ce fait elles
méritent d’étre privilégiées par I'historien... C'est, entre autres, le
dépouillement de la documentation artistique qui est censé confirmer
ou infirmer les hypothéses avancées par d’autres sources, notamment
la tradition orale, toujours perméable & toute sorte d'influences”.

C’est dans cette perspective triple, combinaison d’histoire,
d’ethnographie et d’esthétique ob les objets, de prestige ou plus
quotidiens, sont tous porteurs d'un sens culturel, que nous présentons
dans cette étude le premier bilan synthétique des missions de terrain
que nous avons menées dans I'Ouest et le Nord-Ouest du Cameroun,
du plateau Bamiléké aux hautes ferres de Kom, Oku et Nkambé, de
1981 & 1990.

Ces enquétes s'inscrivaient dans’le cadre d’un programme de
recherche conjoint Minrest/Orstoms intitulé “Inventaire iconographique
des arts et de I"artisanat du Cameroun” qui avait pour objectif
I"identification et I’étude anthropo-esthétique des différentes
expressions d'art plastique du Cameroun, notamment de la région du
Grassland.

le repérage et l'indexation des objets et documents
iconographiques conservés tant au Cameroun méme qu'a |'étranger
(collections publiques et privées) et les résultats des nombreuses
tournées de terrain, de chefferie en chefferie, ont alimenté en
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Carte 2 : le pays Bamiléké et le
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Afrique.

1

g

3
h LAC TCHAD

e adtx,
% :.

o Tehalliré

]

0 3 60 90 1320 150km
[ v w S a—

Hantn “ Wikinintii NANGA Eako | BERTOUA
Raal 7, s i\ g Syfasst e (e T -
i) YheasSl = yowireie /s i Higta,

e
./ NgseiEmendouka

Ngambse i °Dwgr{é. =)
» % oFS s(/./ _/”'W v .
okt Ay “ABONG Meag, &
AKUnyU\@EA o Messaména .. -
I\~ " -{""’F' Begis AW
e M idigue 7™
Lotodort o o 7 Lo
o0CEAN o~ iggmetza. -~ futtls J
SHAm 1 °EBULuwA'\ 9SANGMELIMA v L1
~’< .\.,\_ oDjoum l‘ Nyoia ';
ATLANTIQUE 7 Wangane | i - 7
2 Anbam e J &
ampo Ry o A
E By a4 . | )
2 o >
]
GUINEE EQUATORIALE 6|A on :3 s ‘;i 0
,é | i
10° 12* 14° &

(© ORSTOM - Cartagraphie - 1994



18

9. Perrois [L.], 1978. “Note de
présentation du Fichier
Iconographique National de
I'Art et de I'Artisanat du
Cameroun”, Yaoundé.

CREA/ISH [doc. int.).
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informations originales et souvent inédites le “Fichier iconographique
national de I'art et de I'artisanat du Cameroun” (Finac)s.

Les sources de la présente synthése sont donc essentiellement les
fiches du Finac dont I'ensemble pourra constituer & terme une “base de
connaissances” informatisée d’un intérét certain pour le Cameroun et
les amateurs d’ceuvres du Grassland & travers le monde. Beaucoup
des objets présentés, décrits et commentés sont encore en fonction
dans leur milieu traditionnel propre. lls ont été choisis au sein de
I'importante documentation accumulée et fraitée, comme des exemples
stylistiques caractéristiques, représentatifs d’ensembles beaucoup plus
riches et complexes qu'il serait intéressant d’étudier de facon
exhaustive par la suvite, notamment par les jeunes universitaires
camerounais eux-mémes.

Certains objets appartiennent & des collections publiques ou
privées bien documentées permettant de prendre en compte les
indications de localisation, date, fonction, dénomination, etc. Ces
informations ont & chaque fois été confrontées avec les données
recueillies par nous-mémes, celles de la tradition orale et des
croyances, des rituels et des pratiques sociales. A cet égard, la
collaboration étroite, sur une longue période, de deux chercheurs, 'un
ressortissant du Grassland, maitrisant parfaitement la plupart des
langues pratiquées, observateur “du dedans”, I'autre ressortissant de
I'Europe, connaisseur des arts africains en général, analyste “du
dehors”, a été une expérience tout & fait enrichissante pour I'approche
méme du-sujet. Chacun, avec ses connaissances et sa sensibilité
propre, a infléchi I'angle d’analyse, approfondi telle ou telle question,
pondéré et validé telle ou telle opinion. Ce panorama des arts du
Grassland est bien réellement une synthése franco-camerounaise.

Pierre Harter, trop 6t disparu en 1991, ne's’y éfait pas trompé :

‘cet auteur de référence (“L'art ancien du Cameroun”, Paris, 1986)

connaissait bien les travaux de Jean-Paul Notué et sy référait souvent

depuis 1984.

D'ailleurs, nous citons souvent |'ouvrage de Pierre Harfer comme
I'une des “sources” imporfantes et fiables d'informations & vérifier,
discuter et parfois préciser, ce travail systématique ayant été mené sur
le terrain méme, chefferie aprés chefferie, au cours de longues et
passionnantes discussions avec les rois, les chefs, les notables, les
villageois, les artisans et artistes de toute une série de communautés de
I"Ouest et du Nord-Ouest du Cameroun, entre 1981 et aujourd’hui.

S'il a été bien démoniré par les archéologues que toute la région
occidentale du Cameroun fut occupé de facon ininterrompue depuis
I'époque néolithique (Ve millénaire avant J.C.), notamment par des
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populations de “chasseurs” bien ‘avant |'épopée dite des
“rois-chasseurs”, (llle millénaire avant J.C.), il semble avéré que cerfains
groupes ont peuplé ces hautes terres depuis plus de 10 000 ans

avant J.C.10, .

On doit remarquer en outre que la métallurgie est relativement
ancienne dans le Grassland central. Le travail du fer apparait dés
avant |'ére chrétienne pour perdurer, de génération en génération,
jusqu‘au milieu du xxe siécle. Certaines dynasties royales, de Babungo
par exemple, sont constitfuées de princes-forgerons. Les données
objectives de I'archéologie — tout spécialement les datations — issues
de I’étude des “objets” anciens — par exemple des restes de
hautsfourneaux mais aussi des bijoux et autres parures en os, perles,
coquilles ou écailles — montrent que les traditions n‘ont pas que des
supports oraux, ceux de la mémoire des hommes. En un sens,
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Carte 3 : les régions artistiques du

Grassland
{d‘aprés Gebaver P., 1979).

10. CF. fravaux de
J. P. Warnier et
R. N. Asombang.
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11. La légitimité, la puissance
et Je pouvoir des rois et des
responsables de ces sociétés
coutumiéres sont toujours
matérialisés par un ensemble
d'objets & caractére rituel et
symbolique, transmis de
génération en génération.

12. La majorité des objets d'art
sont en bois, matiére
périssable. Or la reconstruction
historique des styles exige un
nombre suffisant de matériaux
datés. Mais Jeur abondance en
quantité et en qualité, ces irois
derniers siécles, contraste avec
leur rareté au-deld du

xviie sigcle. Signalons qu'un
objet d'art en fant que
“document” historique peut
évoquer des faits antérieurs &
{'époque de sa création.

13. Fagg (W.}, 1967. l'art de
I'Afrique occidentale :
sculptures et masques iribaux,
coll. d'Art, Unesco, p. 22.

14. Delange ().}, 1967. Arts et
peuples de I'Afrique noire,
Gallimard, p. 117.

LA PANTHERE ET LA MYGALE

I'anthropologie de Iart rejoint I'archéologie par son souci de “I'objet”
concret, principale source d’information pour la compréhension et la
reconstitution des phénoménes et processus artistiques.

Comme on pouvait sy attendre, les informations manquent quant &
la production “artistique” antérieure au xvie sidcle & peu prés, date
probable de I'émergence des plus anciennes chefferies et sociétés
coutumiéres, telles que nous les connaissons ou en avons retrouvé le
souvenir avjourd’huill.

Aussi notre recherche s’estelle limitée d'elleméme & une période
historique qui va globalement du xive siécle & aujourd’hui, époque
durant laquelle sont apparues et se sont développées avec plus ou
moins de vigueur, imagination et continuité, les activités “artistiques”
que l'on a pu observer depuis le début du xxs siécle. Par ailleurs, la
documentation ethnographique et historique relative & cetfte région de
I’ Afrique reste limitée aux périodes récentes, particuliérement les deux
ou trois derniers siécles!2.

La région des hauts plateaux de ['OuestCameroun, dénommée
9 p

“Grassland”, “Grassfields” ou “savane camerounaise” selon les
auteurs, a conservé jusqu'd nos jours une civilisation frés dynamique,
celle des Bamiléké Ses expressions artistiques sont appréciées et
largement reconnues. Selon William Fagg, “la sculpture des
populations de la savane camerounaise est sans doute la plus
vigoureuse de toute ['Afrique tribale ; cependant, elle pose certains des
problémes les plus difficiles de I'histoire de ['art récent13.”

Parmi les peuples du Grassland, les Bamiléké sont une des
communautés les plus célébres, tant pour leur vitalité économique que
pour la vigueur encore réelle de leur culture, mais ils restent encore
assez méconnus dans le détail de leur civilisation propre. Plusieurs
études soulignent, & juste titre, la forte parenté de tous les groupes
ethniques de cetie partie du Cameroun. "Un méme souci esthétique,
aboutissant & des qualités stylistiques communes, anime les arts de
toutes les sociétés du Grassland, sociétés & base agricole, dont
I'indiscutable unité culturelle s'est jouée de I'arbitraire des partages
coloniaux14”.

Paul Gebauer, un missionnaire américain qui a longtemps vécu
dans ['Ouest-Cameroun dans les années quarante et cinquante,
précise : "Present leaders and the myths which are currently favored
claim a common origin for all grasslands peoples in“a remote past....
Social structure hints at common cultural origins. The political
institutions show basic similarities. The institutions of kingship, queens,
queen-mothers, male and female associations are similar in many
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instances. Stratified society depends on agricultural economy. Crafts
and trade flourish in all areas?s.”

Nos enquétes de terrain, programmées pour couvrir & ferme toute
la région de I'Ouest Cameroun, c’est & dire les provinces de 'Ouest et
du Nord-Ouest, de Bangangté et Bafang & Dschang et Fontem, de
Bafoussam & Mbouda et Foumban, de Batibo & Bamenda, de la plaine
de Ndop & Nso, Oku et Latkom, de Nkambé & Fungom et Wum, soit
un total de quelques deux cents grandes et pefites chefferies, royaumes
ou simples villages, ont d’abord concerné les communautés “Bamiléké”
de la partie méridionale de |'Ouest, c’est a dire du “Plateau
Bamiléké”. Rappelons d'abord que le terme "bamiléké" était inconnu
des populations du Grassland au xixe siécle. Il s’agit en fait d'un
vocable administratif, un néologisme, apparu et trés vite largement
utilisé & I'époque coloniale, issu de la déformation de I'expression
locale mbalekeols, & la fois mal entendue et mal prononcée, qui
signifie en langue bali "les gens d'en bas". La tradition rapporte qu'un
des explorateurs allemandsi?, étonné et impressionné par le paysage
de bocage trés humanisé qu'il apercevait des hauteurs du Mont
Bambouto, demanda & son guide-interpréte, originaire .de Bali,
comment on-appelait les gens de cefte région. le guide lui répondit
aussitdt : “mbalékéo”, ce qui signifiait : “ce sont les gens d’'en bas” |
Les habitants du Grassland ont gardé I'habitude de caractériser leurs
voisins proches par rapport & leur situation géographique en altitude.
'y a donc “les gens d’en bas” et “les gens d’en haut” (mpetu). C'est
ainsi que le village de Bali, vu des montagnes environnantes, est “en
bas” tandis que, pour les villageois de Bangangté, la chefferie de
Bafoussam se situe “en haut”. le terme mbalékéo, transcrit de facon
‘approximative, de plus interprété comme un nom propre de peuple,
deviendra vite “Bamiléké” pour I'ensemble des voyageurs et
colonisateurs. Il désignera donc globalement d la fois ['ensemble des
populations et la région élleméme. Malgré sa signification historique
et anthropologique imprécise, nous utiliserons communément ce
vocable, ne serait-ce que parce qu'il est trés employé dans la littérature
africaniste.

Sur les quelques deux millions et demi de Bamiléké du Cameroun,
plus d'un million vivent dans la région du plateau. lls sont organisés en
“chefferies”, cellesci étant, au plan coutumier, le cadre commun de
I'ensemble des communautés de I'Ouest et du Nord-Ouest. Le gung est
une sorte de petit “Etatnation” au territoire, & la population et aux
coutumes bien définis. La chefferie est dirigée par un fo {le roi, le chef)
dont les pouvoirs, apparemment absolus, sont en réalité limités par les
notables des conseils coutumiers et des sociétés secrétes.
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15. Gebaver {P.), 1979. Arf of
Cameroon, New York, p. 32.

16 Dongmo {J. L}, 1981. le
dynamisme bamiléké
(Cameroun), thése d'Etat, Paris
Tome 1, p.57.

17. le pays Bamiléké comme
la région Bamoum ne seront
pénéirés qu'assez tard par les
Allemand, aprés 1900
(premiers contacts avec les
Bamoum en 1903, Ramsay).
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18. Terrisse {A.), 1965.
L'Afrique de 'Ouest, berceau
de I'art négre, Paris,

{F. Nathan), p. 17.
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Malgré l'introduction du christianisme dans 1'Ouest-Cameroun au
début du xxe siécle, il subsiste dans cette région une intense vie
spirituelle autochfone, matérialisée un peu partout dans les chefferies
‘par des objets sacrés et/ou socialement importants et la perpétuation
de rites anciens.

La grande diversité de ces objets, conservés et utilisés pour la
plupart d’enfre eux, comme expression de I'auforité des chefs laisse
entrevoir une symbolique et-une spiritualité complexes. La
combinaison des multiples motifs comme la facture changeante des
formes, sculptés, gravés, perlés, peints, tressés, démontrent que I'art
est une activité_essentielle de cette civilisation. Qui sont donc ces
hommes et ces groupes soucieux d'une telle représentation des idées,
des croyances, des valeurs 2 A quelles sources spirituelles se
référetelle @ Pourquoi cet attachement, religieux et/ou superstitieux,
& certains objets, sculptés ou non, qui de prime abord peuvent
paraitre communs et désuets 2

Comme beaucoup d’auteurs |'ont rappelé & propos des arts
“tribaux” ou “premiers”, il est souvent intéressant de dépasser la
seule considération des objets eux-mémes — aussi “beaux” soientils
— en les replacant dans leur contexte historique et social. "La
connaissance du- milieu est nécessaire pour comprendre les arts
d'Afrique — arts religieux, ils sont liés aux croyances, arts
fonctionnels, ils sont liés aux formes sociales — ; c'est pourquoi, il est
bon d'explorer le milieu et de chercher les éléments qui peuvent avoir
contribué & la naissance de telles formesis." Dans cefte perspective,
I'étudedes groupes sociaux que |'on qualifie habituellement de
"sociétés secrétes" est donc nécessaire dans la mesure ob, chez les
Bamiléké et autres peuples du Grassland, ils contrélent enfiérement la
vie sociale. Ces confréries politiques et initiatiques ne dissimulent pas
leur existence, leur histoire, leurs régles, leurs lieux de réunion, leurs
emblémes, leurs costumes, leurs masques méme, ni les noms de leurs
adhérents. Mais ce qui s'y fait réellement, les pratfiques et les rites, la
signification profonde des symboles, |'essentiel en un mot, reste
interdit au profane. Chaque société coutumiére réserve jalousement
ses activités aux membres inifiés. Le caractére secret des cérémonies
importantes est soigneusement et efficacement préservé, sous peine
de sanctions trés graves pouvant aller jusqu'd la mort des traitres ou
des imprudents. Toutes les sociétés présentent un c6té religieux, voire
magique, associé d des rituels plus ou moins ésotériques. Elles sont,
chacune pour leur part, ‘gardiennes de 'ordre social, politique et
méme économique dans les chefferies. dont elles constituent a la fois
le pouvoir réglementaire et exécutif, sous la tutelle du chef qui, sans
elles, ne serait rien.
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Pendant la période coloniale, les préjugés ethnocentriques et la
connaissance superficielle des structures sociales des peuples de
I'Ouest-Cameroun, ont conduit & attacher un caractére archaique
maléfique & I'ensemble de ces sociétés. Il en reste toujours quelque
chose de nos jours dans la mesure ot I'essentiel de leurs activités reste
caché.

La légitimité et le pouvoir du fo et des sociétés secrétes comme
I'importance des divers cultes sont matérialisés par un ensemble’
d'objets d'art & caractére rituel, symbolique ou magique, transmis de
génération en génération. Les piéces les plus craintes, dont la simple
vue méme est interdife, sont celles qui sont associées & un phénoméne
difficile & cerner appelé ké chez les Bamiléké, et bien connu aussi des
autres populations du'Grassland. Le Pére Maillard décrit ce qu'il a vu
et compris du k& , dans un ouvrage sur Bandjoun : "Faire ['expérience
du ke, c'est dés lors s'ouvrir & une nouvelle conception de la vie.
Au-deld de la prise de conscience d'une "force" qui se fait admetire
par elle-méme, il y a une initiation & une connaissance nouvelle, plus
mystique que rationnelle. Se plonger dans le mystére du ké, c'est
accepter une démarche de foi qui conduit bien au-deld du visible19".
Expérience singuliére s'il en est, surtout pour un missionnaire, que cette
descente dans le monde du ké qui dépasse infiniment le "numineux”,
le "mana”, "l'orenda" ou le "manitou"20. Le ké est & la fois la
transcendance, la puissance, le dynamisme, ce qui domine fout et tous,
de facon occulte mais féconde. Le ké est une notion spirituelle qui
reléve aussi bien de la philosophie, que de la religion et de la magie.

Pierre Harter signale que dans la plupart des ceuvres de la région
une "sorte d'angoisse semble apparaitre”. Celle-ci refléte le "trouble”
soigneusement entrefenu au sein de la population par les détenteurs
des différents pouvoirs qui tous s'appuient sur un rapport occulte avec
le monde des défunts et I'ensemble des forces maléfiques du domaine
de l'invisible. Cet auteur cite notfamment "les pouvoirs surnaturels du
fon et de son groupe du Nkamveu ayant la faculté de se transformer
en animaux féroces ou en phénoménes naturels {tonnerre, éclair,
tempéte, arc-en-ciel)"2, et ceux des sociétés secrétes telles que le
Kuemtong ou le Troh. ‘

Les objets réceptacles du ke, & la fois obijets rituels et objets d'art,
ne sont pas des idoles aftachées & des superstitions "fétichistes”, ou

encore de simples ornements, mais des représentations symboliques,
essentielles pour la survie de la communauté et le fonctionnement des
confréries secrétes et des chefferies. Le réle de ces confréries, et du .ké
qui leur est associé dans la vie des chefferies, est si important que son
étude est indispensable & I'approche de la culture et des arts bamiléké.
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19. Maillard (B.), 1984.
Pouvoir et religion. les
structures socioreligieuses de la
chefferie de Bandjoun
{Cameroun), Peterland, Berne,
2¢ éd, p. 132,

20. lbid.

21. Harter {P.}, 1986. Arts
anciens dv Cameroun,
Arnouville, Arts d'Afrique
Noire, p. 19.
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Carte 4 : Carle stylistique de la
sculpture du Cameroun
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IDENTIFICATION DES STYLES

EXTREME NORD
1- SAD

NORD
2- KOMA-GIMBE
3- TCHAMBA

ADAMAOUA et CENTRE
4- VOUTE
§- TIKAR

NORD-OUEST et SUD-OUEST
6- MAMBILA

7- MFUMTE

8- BABANKI-TUNGO

9- BAMOUM

" 10- BAMILEKE {masque 750)

11- BANDJOUN {trone)

12- BANDJOUN {masque}

13- BATCHAM

14- BAMENDOU

15- BABUNGO

16- WUM

17- KOM

18- KEAKA

18- WIDEKUM

20- BANGWA (de I'ouest}
21- EKOI {Cross River)

oo

CARTE STYLISTIQUE
DE LA SCULPTURE DU CAMEROUN

ESQUISSE PRELIMINAIRE

LITTORAL
22- DOUALA {masque)
23- DOUALA ({praue de pirague}

" CENTRE et SUD P
24- ETON {pilier}
25- BOULOU {masque)
26- BOULOU {statue}
21- MABEA
28- BENGA
28- NGOUMBA
.30- NTOUMOU {masque)
31- NTOUMOU {statue}
32- MVAE
33- BANE
34- FANG {masque}

EST
35- MAKA [planche décorée) =
36- NGBAYA {masque}

(© ORSTOM - Cartographie - 1994

Louis PERROIS - Jean-Paul NOTUE



INTRODUCTION

Trois points seront traités dans la premiére partie : la présentation
du Grassland du Sud ; les sociétés secrétes, cadre privilégié des
expressions plastiques ; les arts bamiléké dans leur diversité et leur
homogénéité.

Dans la seconde partie, traitant des chefferies du Nord-Ouest,
celles des régions de Bamenda, Ndop, Nso, Oku, Latkom, Nkambé et
Wum, aux confins du Nigeria fout proche, nous aborderons les arts
plastiques d’une fagon plus neftement historique dans la mesure ov,
dans chaque grand royaume {Oku et Kom par exemple), le poids de la
tradition royale semble plus fort sans pour autant éliminer, loin de lg,
celui des sociétés coutumiéres, telles que le Ngumba, le Kwi'fo, le
Ngwarong ou le Manjong. Derriére les formes et les motifs spécifiques
des statues ou des trénes, des encadrements de porte ou des masques,
nous chercherons les indices des contacts culfurels anciens entres les
différents styles, contacts bien évidemment d’abord historiques et
politiques. Sous la grande homogénéité des styles et sous-styles du
Grassland, il semble possible d’esquisser une géographie et une
histoire des expressions plastiques par I'analyse détaillée des
productions des différentes chefferies et leur mise en perspective
historique et chronologique.
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PREMIERE PARTIE

SOCIETES SECRETES ET ARTS PLASTIQUES
CHEZ LES BAMILEKE






I
LE GRASSLAND DU SUD : CADRE DE VIE ET HISTOIRE

Le plateau dit Bamiléké est situé & I'ouest du Cameroun, entre le
cinquiéme et le sixiéme degré de latitude nord. Il couvre environ
6 200 km?2 et compte & peu prés 1,2 million d'habitants (1980). C'est
une région de hauts plateaux de 400 m d'altitude moyenne.

On peut distinguer dans cet ensemble deux secteurs.

Le premier, peu étendu, est constitué par deux plaines
périphériques : la plaine du Noun (1 100 m d'altitude}, qui est le
prolongement du plateau Bamoum, et la plaine de Mbo
(850 m d'altitude moyenne) qui s'articule avec le plateau
sud-camerounais. Les terres sont riches et faiblement peuplées. On y
pratique & la fois les cultures ef la chasse, Les pouyairs publics y ont
entrepris ces derniéres années de grands projets agricoles. '

le deuxiéme secteur est le hautplateau. Il est modelé en collines
aux sommets arrondis entre lesquelles les cours d'eau ont creusé un

1

Paysage du plateau Bamiléké
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22. Suchel {§. B.), 1971. Eiude
sur les régimes pluvioméiriques
du Cameroun.
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réseau de vallées, souvent larges & fond marécageux oU proliférent les
palmiers-raphia si utiles & la construction, I'alimentation et la
fabrication d'objets de toutes sortes. Ce plateau comporte des massifs
imposants : le mont Bambouto (2 740 m d'altitude), le mont
Bana (2 000 m), le massif Fotouni (1 800 m) et le massif de Bangou
(1 900 m). Les mouvements fectoniques, et en particulier le volcanisme,
ont fortement affecté toute la région.

On trouve du nord au sud :

- le plateau du nord (Mifi, Bambouto, Ménoua) oU sont localisées
la plupart des chefferies étudiées ; il y a la de trés fortes densités
variant entre 100 et 400 h/km2. La principale culture
d'exploitation est le café arabica. Le sol volcanique est trés fertile &
peu prés partout et pas une parcelle ne reste inutilisée ;

- le plateau méridional (Ndé, Haut-Nkam) s'étend sur un socle ; le
relief y est frés accidenté ; par endroit, le sol est pauvre, ce qui
accentue |'émigration. A la culture du café robusta se juxtapose
celle du cacao et du palmier & huile.

Au point de vue climatique, I'orientation du relief, I'altitude et
I'éloignement de la mer donnent une prééminence tantdt aux effets de
la mousson atlantique, tantdt & une situation continentale plus
contrastée. Le climat est dit "camerounien de montagne". Les
températures sont relativement basses et dépassent rarement 22 & 23,
avec des minima afteignant souvent 13°. Le matin, les gelées blanches
ne sont pas rares en altitude. Les précipitations sont assez importantes,
plus de 1T 600 mm de pluie par an. Le climat comporte deux saisons
principales : la saison séche qui va de mi-novembre & mifévrier et la
saison des pluies qui s'étale sur le reste de |'année22. Notons
cependant que cerfains régimes de vents particuliers, d'est notamment,
et |'altitude déterminent quelques micro-climats frés localisés.

Les espaces non cultivés sont des savanes ou des prairies d'altitude
d'ou le terme de "Grassland" employé pour désigner foute la région.
Depuis quelques années, les eucalyptus, plantés et cultivés en vue de la
fourniture de bois (poteaux électriques), occupent une superficie
importante. La lisiére méridionale du plateau (secteurs de Santchou,
Petit Diboum, Kekem, une partie de Bandounga) est couverte d'une
formation forestiére. Ce secteur est trés riche en palmiers & huile. Les
riviéres sont nombreuses, de cours accidenté, coupées de chutes et de
cascades. Les seuls grands cours d'eau sont [e Noun et le Nkam. Des
lacs de cratére, toujours lieux de cultes et cadres de légendes
inquiétantes, se rencontrent ¢d et la.

Lle paysage, maintes fois décrit, est le bocage. Un quadrillage
serré de haies vives, un réseau complexe de chemins ef la dispersion
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des maisons, regroupées en petits hameaux auv milieu des champs,
témoignent d'une organisation élaborée du paysage et d'une utilisation
efficace de |'espace. Les chefferies-types offrani ce genre
d'organisation spatiale se trouvent dans la Mifi. Notons que le bocage
est lié aux fortes densités ; il est donc peu représenté au sud du plateau
Bamiléké faiblement peuplé tandis qu'il est présent partout au nord ob
la pression démographique est trés forte. Néanmoins, de nos jours, le
bocage a disparu dans une partie importante de la région. Ceci est di
& plusieurs raisons : la caféiculture qui a considérablement modifié
I'agriculture traditionnelle ; les conditions physiques difficiles de
certains secteurs, sols pauvres, basfonds inondables ; enfin la politique
de regroupement des populations entreprise par les autorités lors des
troubles de 1955-1960. En dehors du café arabica, la population
s'adonne & la culture des céréales et des tubercules, a I'arboriculture et
aux cultures maraichéres. Malgré le surpeuplement relatif du pays
Bamiléké (en comparaison d'autres régions du Cameroun), une
agriculture efficace permet non seulement de nourrir les populations
mais d'exporter vers la capitale ou les villes du littoral un excédent
important. Enfin les Bamiléké pratiquent |'élevage et bien sir le
commerce oU leur réputation en ce domaine n'est plus & faire.

L'"EMERGENCE DES CHEFFERIES

Il faut noter tout d'abord que les études historiques relatives & la
région se sont surfout intéressées aux dynasties régnantes des
chefferies actuelles, les informateurs masquant ou transformant & leur
gloire de nombreux faits importants. Quelques remarques préliminaires
s'imposent donc.

Le schéma pseudo-historique des Peuls faisant pression sur les
Bamoum, eux-mémes refoulant les Bamiléké dans les montagnes?? est
une erreur. En effet, au xvie siécle, tout laisse supposer que le plateau
Bamiléké comptait déja des Etats-chefferies organisés alors méme que
les Peuls étaient encore en cours de migration, bien plus au nord, &
partir de I'Afrique de I'Ovuest. En dehors de |'unique expédition en
faveur du roi Njoya & la fin du xixe siécle, les Peuls n'ont conduit
aucune autre expédition au pays Bamoum, pas plus d'ailleurs que dans
I'ensemble du Grasland, si I'on excepte la région de l'actuel
Donga-Mantung (Nord-Ouest) qu'ils contrélérent en partie et
temporairement & la fin du xixe siécle24.

i Au plan socio-anthropologique, la chefferie n'est pas une "ethnie",
c'est une entité politique composite, peuplée de gens de tous horizons
qui ont essentiellement en commun de reconnaitre I'autorité d'un fo ef
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23. Barbier . C), 1981. "Le
peuplement de la partie
méridionale du plateau

Bamiléké", in Contribution de
la recherche ethnologique &
I'histoire des civilisations du

Cameroun, éd. du CNRS,
Paris, vol.ll, p. 334.

24, Mohammadou (E.), 1986.
Envahisseurs du nord et
Grassfields camerounais au
Xviie siécle ; le cas du
Bamoum, in Sudan Sahel
Studies V, Tokyo, JLCAA,

pp. 237.273.
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25. Barbier (). C.}, 1981.
Op. cit. p. 332.

26. les Panye ou
Tchamba-Bali ont cerfes
dévasté beaucoup de chefferies
bamiléké, en particulier dans le
nord du plateau, mais celles
sifuées au centre et au sud
{Bazou, Bangou, Bana, Banka,
Batié, Badoumguia, Baloum,
etc.) n'ont jamais &é
inquiétées.

27. Notué {J. P.}, 1988. [a
symbolique des arfs bamiléké
{Ovest-Cameroun) : approche
historique et anthropologique,
thése , Paris |, Vol. I et II.

28. Mohammadou (E.), 1971.
Les traditions d'origine des
peuples du Centre et ['Ovest du
Cameroun, Centre fédéral et
linguistique Yaoundé.
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de respecter les institutions dont il est le garant. "L'origine
géographique du fondateur de la chefferie ne renseigne pas |...) sur la
provenance des populations. L'hétérogénéité du peuplement entraine
I'analyse au niveau de chaque chef conquis (...). Sinon on risque
d'attribuer & I'ensemble de la chefferie ce qui n'est vrai que pour une
partie"25.

Une vague importante de populations s'abattant dans un endroit
pour fonder du coup une chefferie indépendante est un fait rare. Dans
I'ensemble des cas, c'est un petit groupe d'individus dont le chef est un
chasseur astucieux, auréolé de certains pouvoirs magiques qui
"colonise" un endroit. Avec le femps et des complicités locales, il
devient peu & peu maitre des lieux par la force ou la ruse. C'est donc
& partir d'un noyau central que la chefferie nait puis s'agrandit, suite &
des migrations progressives et successives, généralement pacifiques.

De ce fait I'histoire précoloniale des plateaux ne saurait se réduire
a la seule période correspondant aux épopées des "rois-chasseurs",
fondateurs des grandes chefferies, ni & I'expansion militaire et
religieuse de certains peuples au Nord-Cameroun (Foulbé, Tchamba),
avec des conséquences a |'Ouest au xixe siécle. Il faut aussi tenir
compte des migrations spontanées des populations, pour diverses
raisons économiques, sociales, militaires ou autres, qui & travers les
siécles et bien antérieurement ont contribué & la formation des
groupements que nous voyons aujourd'hui.

Enfin, on notera que les habitants du plateau ne se sont jamais unis
pour former un seul et grand royaume. Ceci ‘est un faux probléme dans
la mesure o0, & |'époque précoloniale, aucune force n'a jamais
vraiment menacé la survie de |'ensemble des chefferies bamiléké2s.

Compte tenu des informations recueillies et de I'état actuel de la
recherche, nous pouvons avancer certains faits27.

Le plateau Bamiléké est peuplé depuis les femps préhistoriques. De
nombreuses découvertes d'obijets lithiques faites ces derniéres années
et les résultats des recherches archéologiques en cours I'attestent
formellement et précisément. Comme nous I'avons dit plus haut, les
études historiques relatives au pays Bamiléké se sont surtout intéressées
aux lignages royaux. les traditions orales, dans ces conditions, ne
remontent évidemment pas au-deld du xive siécle, ce qui coinciderait
avec l'arrivée des fondateurs de g plupqrt des chefferies, venus de
I'extérieur du plateau. Baleng-Nepégué, par exemple, avec ses
trenfe-huit régnes est considérée par de nombreux auteurs comme une
des plus anciennes chefferies bamiléké2s. En comptant vingt ans par
régne, la fondation de Baleng remonterait ainsi au xie siécle 2 Il est
bien établi par ailleurs que ce sont deux princes de Baleng, Notuégom
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et Wafo, fils de Tchoungafo (19¢ fo de Baleng), qui ont fondé
respectivement Bandjoun et Balengou au xvie siécle2?- L'actuel souverain
régnant de Bafoussam, Ngompé Elie, affirme étre le 96¢ fo de sa
dynastie, celle-ci étant apparentée & celle de Baleng. Par ailleurs,
"malgré I'oubli de la plupart des noms des 95 chefs de la dynastie des
Bafoussam, leurs crénes sont présents et encore vénérés & la chefferie
de Bafoussam, dans la case des crénes"s0. Dans la mesure ob seuls
vingt noms de fo anciens sont bien identifiés, nous devons cependant
nous limiter & I'histoire des monarques & propos desquels on a
quelques informations.

C'est aussi le cas de Bandrefam o0, dans la longue lignée de
souverains {une centaine d'aprés le fo régnant actuel), seuls trente fo
anciens sont identifiés. Dans ces deux chefferies, les anciens chefs non
dénommés sont ceux qui ont vécu ailleurs, avant la fixation des
groupes Bafoussam et Bandrefam dans les habitats actuels. Ces
traditions, tout en confirmant I'existence et l'ancienneté de ceriains
groupements, ne donnent pas de défails précis. "Les généalogies des
dynasties régnantes ne renseignent que rés approximativement sur
["histoire du peuplement du plateau Bamiléké. D'autres groupes
pouvaient étre installés depuis longtemps avant I'arrivée du fondateur,
lui-mé&me n'étant souvent qu'un individu isolé sans poids
démographique. Par exemple, 'arrivée du chasseur Nze Tsokongwé,
dont les trois fils fondérent les chefferies Bakassa, Bandoumkassa et
Bana, peut étre située vers le milieu du xvie siécle ; or, 1'étude des
généalogies des chefs locaux antérieurs & cefte immigration et qui ont
été conquis repousse la date du peuplement de la région au début du
xvie siécled1". Il y a plusieurs siécles, le plateau aurait déja été peuplé
de petits Etats organisés. La sous-chefferie Fegwa conserve par
exemple trois cent cinquante crénes de chefs qui se seraient
succédés32. Le détail de I'histoire de certaines sous-chefferies sera & cet
égard intéressant & étudier. Le plafeau a aussi frés certainement connu
des sociétés acéphales et lignagéres. Certains informateurs pensent
que le fond de la population de la zone méridionale est constitué de
Bassa33 et de Mbo.

C'est & partir du xive siécle, période oU la région comptait déja
quelques petits Etats et tout un ensemble de sociétés acéphales, que la
plupart des grandes chefferies ont été fondées (certaines apparaitront
au xvile et au xviile siécle), non pas d'un coup, mais par une lente
pénétration des Ndobo (originaires du haut Mbam}34 dans bon
nombre de cas. A cette époque, dite des "rois—chasseurs”, le plateau
n'était pas trés peuplé. Dans un premier temps, les Ndobo ont créé les
chefferies de Fongo-Tongo, Baloum, Baleng, Bafoussam, Badrefam,
Fomopea, Bamendou, efc. [du xive au xvie siécle). Du xvie au xvile siécle,

33

29, Ghomsi [E.], 1972. Les
Bamiléké du Cameroun. Essai
d'éfude historique des origines
g 1920.

Thése, Paris.Sorbonne, vol. Il
p. 47.

30. Fotso {F.}), 1980. Histoire
du peuple Bafoussam de
I'Ovest-Cameroun, éd. St.Paul,
Yaoundg, p. 10.

31. Barbier {J. C.}, 1981.

op. cit. p. 332. L'auteur précise
aussi qu'on passe de

14 générations pour la
dynastie de Bana &

22 générations pour Tungu.

32. Il resterait & dater ces
reliques pour étayer une si
longue lignée. Fegwa a été
conquise au Xville siécle par un
prince chasseur de Bandrefam,
fondateur de Bangwa orjental.

33. Dika Akwa (N. B.), 1982.
Les problémes de
I'anthropologie et de Ihistoire
africaines,Yaoundé,

&d Cle, p. 23

34. Mohammadou (E.},
1971. op. cit.
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35. Ala fin du xviie sigcle des
éléments mbo ont réussi &
renverser les dynasties
régnanfes et & prendre le
pouvoir dans quelques
chefferies de 'actuel
département de la Ménoua. Les
Mbo constituent actuellement
d'importantes minorités dans
cerfaines chefferies (Fondonéra,
Foréké Dschang, Fombap,
Kekem, efc.) cf. Dongmo {J. L),
1981, op. cit. p. 65.

36. Barbier (). C.), 1981.
op. cit. pp. 336.354.
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on constate un relatif éclatement des chefferies-méres du fait de la
pression démographique, de la recherche de nouveaux terrains de
chasse et de troubles de succession, toutes raisons qui poussent
certaines gens a s'installer plus loin et & constituer des groupes plus ou
moins autonomes. Il y eut aussi des regroupements de chefferies,
parfois sous I'action de conquérants prestigieux ou par suite de
transformations économiques et sociales, pour former des entités
politiques plus vastes (Bandjoun, Bafou, Bana, Bansoa, Bangangté,
etc.).

Si les chefs et leur dynastie d'origine viennent presque toujours
d'un endroit précis, les habitants des chefferies sont par conire le plus
souvent des aufochtones assuiettis et des gens venus d'ailleurs. Cette
période des "rois-chasseurs", fondateurs des chefferies actuelles, sert
de cadre & de nombreux récits épiques et légendaires. C'est d'ailleurs
la période la plus étudiée. Elle correspond & I'étape finale de
I"intégration de tous ceux qui ont occupé les plateaux sous le
commandement ndobo. D'autres mouvements de population ont
contribué au peuplement du plateau, certains groupes fondant aussi
des chefferies : migration des Mbos3s liée & la traite (2), déplacement
des populations Banyang et Widekum, afflux des réfugiés
abandonnant le pays Bamoum lors des guerres, efc.

A l'inverse, il faut noter que, & certaines époques, le plateau
Bamiléké s'est aussi dépeuplé, notamment au xviie siécle,
particuliérement en raison de "économie de traite. Certaines
communautés ont quitté cette partie du Grasland pour s'établir ailleurs
(bassin du Nkam, plateau de Bamenda, pays Bassa efc.).

Au xixe siécle, la région a subi, en particulier au nord, des attaques
tchamba qui ont enirainé des fuites temporaires mais aussi des
déplacements parfois importants de populations. Au méme moment,
mais plus au sud, I'essor démographique et la prospérité économique
ont permis |'expansion (déjd amorcée au xville siécle) de certains états
dont Bandjoun, Bangangté, Bana, Bagam, Bansoa, Bazou, efc. le
processus de la centralisation politique s'accentua dans la plupart des
chefferies, accompagné de nombreuses transformations sur le plan
social. Un produit de traite trés apprécié, I'huile de palme, favorisa la
pénétration des Bamiléké en forét (région du Nkam, riche en
palmeraies). Cette pénétration aboutit, dans un premier temps, & une
multiplication des petites unités politiques selon la dynamique bien
analysée par J.C. Barbier & propos des régions de Bana, Bazou et
Banoungase.

Les Allemands atteignirent le plateau en 1902 mais n'occupérent
totalement la région qu'en 1910, aprés la défaite des chefferies du
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Carte 5 : le pays Bamiléké :
répartition géographique simplifiée
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sud. La culture locale fut respectée. Pendant la premiére guerre
mondiale, les Allemands perdirent le Cameroun qui fut divisé en deux.
La partie orientale (dont les pays Bamiléké et Bamoum) fut placée sous
administration francaise, alors que la partie occidentale (Grassland du
nord et de |'ouest) fut placée sous celle des Britanniques. La société
bamiléké connut de profondes transformations & I'époque coloniale
par suite de 'introduction des cultures commerciales comme le café, de
['essor du christianisme et de la scolarisation3”. Toutefois, les
colonisateurs {allemands et francais) s'appuyérent dans ['ensemble sur
les chefferies traditionnelles, sans chercher & intervenir dans leur
fonctionnement interne, et instaurérent un systéme d'administration
indirectess.

Une guerre civile liée & des luttes politiques, au moment de
I'accession du Cameroun & l'indépendance, ravagea le sud du pays,
dont le plateau Bamiléké, de 1955 & 1962. La région Bamiléké fut un
des principaux foyers choisis par le parti nationaliste U.P.C. {Union
des populations du Cameroun) qui, confraint & la clandestinité, mena
une lutte armée trés meurtriére : des chefferies furent brilées,
beaucoup dobjets d'art détruits ou pillés. Certaines sources avancent
le chiffre de 40 000 morts en quatre ou cing ans de frouble. En 1960,
le pays Bamiléké s'intégra dans la jeune nation camerounaise devenue
indépendante, conservant ['essentiel de ses institutions sociales malgré
les nombreux changements. La région Bamiléké fut divisée
administrativement en cing départements : Menoua, Mifi, Bambouto,

Ndé, Haut-Nkam.

En bref, on peut résumer le peuplement du plateau en plusieurs
grandes périodes :

- les temps pré- et proto-historiques ;

- la naissance des sociétés acéphales lignagéres et I'émergence

des petits Etats ;

- I'"épopée des Ndobo aboutissant au développement progressif de

puissantes chefferies centralisées et la période de la traite

négriére ;

- I'évolution des grandes chefferies du xviie - xixe siécles & nos jours.

BANDJOUN

L'étude rapide de la genése et de |'évolution d'une grande
chefferie comme celle de Bandjoun, 90 000 habitants en 198139,
permetira de se faire une idée plus précise du contexte historique
d'ensemble de la civilisation dite bamiléké.
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LE PRINCE-CHASSEUR NOTUEGOM (XVile SIECLE]

Au xvile siécle s'étendait sur la rive droite du Noun une chefferie
appelée Nepégué qui était régie par le fo Tchoungafo. Un jour, survint
une dispute entre les princes & propos d'un partage d'huile de palme
puis surtout des projets de succession car Tchoungafo se faisait vieux.
Le prince Notuégom et son frére Wafo (qui fondera plus tard la
chefferie de Balengou) prirent la fuite quand le prince-héritier Tayo (ou
Foyo) sortit vainqueur de cette querelle. Mais bientdt le nouveau chef
eut des ennuis avec son kwipu, le second personnage du royaume. Ce
dernier, ambitieux ef rusé, s'installa & I'écart, & Leng, en dehors du
territoire de Nepégué. Sa puissance grandit, il devint populaire et des
gens le suivirent ; plus tard, avec la complicité de cerfains notables, il
s'empara du pouvoir de Nepégué. Ce vaste ensemble deviendra la
chefferie de Baleng. Cependant I'ancien fo de Nepégué restait le chef
légitime et le responsable religieux de Baleng. Un petit territoire lui fut
conservé comme sacré. Les notables qui s'étaient opposés au coup de
force rejoignirent le prince Notuégom qui s'était installé & I'est de
Bafoussam. C'était un grand chasseur. Il fut aidé sur place par une
femme, Notyo, qui devint sa "nourrice". La région, trés giboyeuse en
ce temps l&, était divisée en petites chefferies rivales et
indépendantes : Dibou, Mouwé, Soun, Moudjo, Bem, W§¢, etc.
Certaines cependant étaient liées, Dibou et Mouwé en particulier,
parce qu'anciennement créées par des princes-chasseurs venus de la
méme région que celle de Dschang.

Notuégom agrandit sa chefferie en s'adjoignant des gens qu'il
initia & la chasse, en accueillant des réfugiés venus d'ailleurs et en
achetant des esclaves. C'est de & qu'est venu le nom de Bandjoun,
ejo [ e = les gens ; jo = acheter). Tous ceux qui dépendaient du
prince-chasseur furent appelés les pejo. Cependant ce prince n'était
encore qu'un simple “chasseur” et considéré comme tel par ses voisins.
D'ailleurs le nom de Notuégom signifie : "le chef qui vit en brousse".
Malgré ce handicap, Notuégom réussit & capter la confiance du fo
Foadibou, chef de Dibou, au point qu'il finit par épouser sa fille. Un
jour, le prince-chasseur, en hommage coutumier & son beau-pére,
envoya au fo un grand sac plein de gibier. Celuici, flatté et trés
courtois comme & son habitude, retourna & son gendre le sac rempli
de légumes par l'intermédiaire de sa fille, venue en visite. C'est un peu
plus tard, au refour d'une féte de deuil ov il était allé entre temps, que
le chef Foadibou s'apercut qu'il ne retrouvait plus dans ses affaires le
bracelet de cuivre rituel, insigne de son pouvoir et symbole de la
royauté. Le chef voisin et allié Foamouwe fut prévenu de ce malheur.
Clest ainsi que Notuégom se retrouva paré du fameux bracelet, qu'il
soit tombé par mégarde dans le sac ou qu'il y ait été caché par la fille
méme de Foadibou au bénéfice de son mari. Notuégom fut donc
aussitét reconnu comme fo, le roi. Foadibou, furieux, lui déclara la
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40. Le foto' [sous—chef) de
Mouwe affirme que sa chefferie
a été fondée au méme moment
que Dibou par le prince Guetué
venu de Tsegun, prés de
Dschang. Par contre I'actuel
foto’ de Dibou déclare que le
fondateur de sa dynastie venait
plutét de I"actuelle région de
Bayangam.
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guerre en |'accusant de forfaiture et usurpation. Mais Notuégom resta le
plus fort, Foadibou fut vaincu, la chefferie alliée Foamouwe incendiée.
Tous reconnurent alors |'autorité de Notuégom comme roi de Famleng
(le village “capitale”) qui deviendra Bandjoun et le bruit se répandit que
Notuégom était un grand magicien.

Totso, fo de Soun, maitre d'un lieu de culte trés sacré et persuadé de
la puissance de ses sortiléges, défia Notuégom qui refusa de se
soumetire. Totso fut vaincu puis remplacé incontinent par un de ses fréres
plus conciliant. Soun fut ainsi intégré & Bandjoun fout en conservant le
culte agraire animé par la société qui existe encore. Le site, appelé Topo
Soun, est un des lieux de culte les plus vénérés de tout Bandjoun en
souvenir de cefte guerre : on y rend la justice coutumiére, les sacrifices y
sont faits {lors des expéditions militaires, les chefs de guerre avaient
coutume de venir y offrir de grandes quantités de bras humains coupés
sur les cadavres des vaincus). Les ressortissants de Soun sont aussi
exempts d'impdts ef conservent le privilége de la curieuse danse jé.

le prince-chasseur était maintenant un fo respecté, & la téte d'une
chefferie en plein essor. Ses descendants s’emploieront & 'agrandir.
D'aprés certaines sources, Notuégom, devenu vieux, se noya dans un pefit
marigot situé prés de Pu'munyeh qui reste aujourd’hui un lieu de culte de
Bandjoun, gardé par un groupe de notables du "village des neuf", la'vuu.

L'EXPANSION DE BANDJOUN

Les successeurs de Notuégom vont agrandir la chefferie, par force et
par ruse, en conquérani des territoires plus ou moins voisins. Plus fard
c'est une véritable politique impérialiste qui sera menée.

DYUGNECHOM

Dyugnechom, successeur du roifondateur, installa sa capitale &
Tseleng, & I'écart de Famleng. Il mena la méme politique que son pere,
comme 'accueil des réfugiés de tous bords et I'achat des esclaves (pu’).
Il organisa les populations et les disciplina sous son autorité. Les petites
chefferies soumises devinrent peu & peu des souschefferies ou fomfo'.
Chaque foto', souschef, conservait ses atiributions et le groupe ses
structures, mais la sous-chefferie était “vassale” et payait réguliérement
tribut. Dyugnechom s'empara de toutes les ferres et en devint le seul
détenteur si bien que c'est & lui que chacun dut s'adresser pour avoir un
peu de terrain. Il créa alors la société Manjong pour encadrer les jeunes
et les former au métier des armes.

_KaptO

Kapto succéda & Dyugnechom et fut le créateur du Mkamvu'u, le
conseil des neuf notables, constitué par les descendants des fidéles de
son grand-pére. A noter qu'au cours des années, les confréries et cultes
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importants des chefferies et populations soumises ne seront pas
supprimés mais au contraire assimilés par Bandjoun. Kapfo fut un
grand législateur. Il édicta des lois sévéres contre le vol, le rapt,
I'adultére et autres forfaits. L'aduliére par exemple était puni de mort,
les coupables condamnés & &tre brilés vifs sur la place du marché. On
montre encore aujourd'hui, sur la place du marché de Bandjoun, des
cendres, restes supposés des supplices d'antan. Certains condamnés
pouvaient aussi étre vendus comme esclaves au loin, d'autres
simplement exclus de la communauté ou exposés sur la place du
marché, enterrés jusqu'au cou, la téte rasée et enduite d'huile de
palme ; chaque chatiment correspondait & une faute particuliére. C'est
ainsi qu'autrefois, avant l'arrivée des Européens ef la mise en vigueur
de lois moins sévéres, la dépravation des mceurs et les vols étaient
rares & Bandjoun, du moins le diton aujourd'hui.

Le chef Kapto agrandit Bandjoun aux dépens du fo Moudjo, son
voisin. Ce dernier avait une faiblesse, il aimait beaucoup les femmes et
n'hésitait pas & s'en procurer par la force chez autrui, ce qui le perdit.
Afin de se protéger de tels rapts, les chefs des trois chefferies de
Bandjoun, Baham et Moudjo avaient signé un pacte aux fermes duquel
tout contrevenant & la régle sur le vol des femmes serait mis & mort et
sa chefferie partagée. Malgré ces dispositions, le chef de Moudjo ne
put résister & son penchant et fut surpris & voler une femme. la
sentence ne se fit pas atfendre : le fo de Moudjo fut capturé, enfermé
dans une case destinée a é&tre brilée et son royaume partagé entre
Bandjoun et Baham. Kapto cependant facilita ['évasion du fo
condamné, lui sauvant ainsi la vie, mais pour en faire un sous-chef
vassal (mais reconnaissant tout de méme} qu'il installa & la périphérie
orientale de Bandjoun. C’est & que se frouve aujourd’hui la petite
sous-chefferie de Moudjo. Le fo de Baham, de son ¢t fit du territoire
acquis un simple quartier de sa chefferie. Vers la rive droite du Noun @
I'est, des chefs fugitifs d'autres chefferies ou méme du pays Bamoum
demandérent asile au chef Kapto de Bandjoun. On les organisa aussi
en sous-chefferies.

Aprés Kapto, probablement au xvile siécle, un chef nommé Fodépa
[c'esta-dire "celui qui cultive le tabac™ ou "qui est enterré prés d'un
champ de tabac”) a régné sur Bandjoun sous le nom de Notuégom |l.
Certains informateurs affirment qu'il était le fils de Dyugnechom et qu'il
a régné avant Kapto. Comme il est mort "le ventre gonflé" (signe de
malheur & Bandjoun}, on ne put le compter parmi les souverains
"officiels” de cette chefferie41. Son petit frére devint son successeur tout
en porfant le méme nom Notuégom Il ou Notuom. Celui<ci fut un chef
valeureux et brillant. Entre temps, & une place généalogique
incertaine, un autre chef, connu sous le nom de Fodap ("le chef qui
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41. Ce qui ne manque pas de
susciter des réserves quant a la
valeur historique des listes
généalogiques des dynasties
de chefs fournies par les
informateurs "officiels".
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42. Nos,propos ont été
recueillis thez : Fofogue fo de
Bahouang et ancien maire de
la commune mixte rurale de
Bamendjou ; Wambo Tékam,
grand notable, descendant de
son ancéfre du méme nom, qui
est considéré & Bandjoun
comme le vainqueur des
Panyeh ; Wambo Decha,
descendant de son ancéire du
méme nom, qui sauva Je fo
Kaptué réfugié & Bansoa et d
qui sa famille doit des
priviléges dont il est I'héritier ;
Woambo Toche d'une famille de
grands guerriers au service du
fo de Bandjoun {un de ses
ancéires accompagna le fo
Kaptué & Bansoa et &

Batié) ; Tafo, grand notable de
Bandjoun qui avaif plus de
110 ans en 1982 (2).
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cultive le coton"), mourut brilé (sacrifié 2) : il n'est pas non plus
officiellement mentionné dans la liste des chefs Bandjoun. Les deux fo
sont mis & |"écart par la coutume dans la liste généalogique de
référence.

Notuom

Notuom agrandit le territoire de Bandjoun en repoussant les gens
de Bafoussam et de Bamougoum. Une grande guerre I'opposa aussi
au fo de Baham. Moguem, fille de Kapto et épouse de Foadibou,
s'était enfuie & Baham pour devenir une des épouses du chef. Le chef
de Bandjoun monta alors une expédition pour aller chercher sa sceur.
Bien que victorieux, Notuom épargna Baham qui fut conservé dans ses
limites. Rappelons aussi que c'est Kemogne, un fils jumeau de Moguem
et du fo de Baham, qui fondera la chefferie de Bayangam.

KAPTUE {DEBUT XIxe SIECLE)

Clest sous Kaptué, successeur de Notuom, que Bandjoun connai,
dans la premiére moitié du xixe siécle, la période la plus sombre de son
histoire. Les Panyeh, ou Tchamba-Bali, envahissent & cette époque le
plateau Bamiléké. Ce sont de bons guerrlers et surtout des cavaliers,
dlors que les Bandjoun ignoraient jusqu'a I'existence des chevaux. les
défenseurs bandjoun, en présence des cavaliers fchamba habiles et
rapides, crurent voir des monstres et, effrayés, s'enfuirent en une
refraite désordonnée. Le fo Kaptué s'enfuit aussi avec ce qui lui restait
de troupes et se réfugia & Bansoa ot il demanda aide et assistance. Le
chef de Bansoa accepta avec |'arriére-pensée de profiter de cette
occasion pour s'emparer des terres de |'orgueilleuse chefferie de
Bandjoun, aprés avoir capturé Kaptué et ses hommes et les avoir
vendus au loin comme esclaves. Mais les notables de Bansoa se dirent
aussi que les gens de Bandjoun étaient fort nombreux et que les
annexer n'éfait peut-ire pas si facile. Parmi ces notables, I'un d'entre
eux nommé Décha, épris de paix, facilita la fuite de Kapiué qui,
échappant ainsi au piége dans lequel il s'étaif mis lui-méme, alla se
réfugier plus loin & Batié ot il fut beaucoup mieux accueilli. Pendant ce
temps, a Bandjoun méme, la guerre continuait avec les soldats qui
devaient colite que coite protéger les lieux sacrés. Un guerrier plus
hardi que les autres, Wambo Tékam, dont les descendants habitent
actuellement le quartier Hwa, réussit & couper la queue du cheval d'un
cavalier panyeh. Le sang coula et on se rendit compte alors que ces
soldats et leurs chevaux n'étaient pas des éires surnaturels mais des
hommes comme ceux de Bandjoun, et les chevaux des animaux frés
vulnérables malgré leur rapidité. C'est alors qu'aidés par les alliés de
Batié, Bana et Bahouang4?, les guerriers bandjoun désormais rassurés
pourchassérent activement les Bali qui finirent par aller s'installer vers
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Bamenda, plus au nord. Pour récompenser le valeureux Décha, Kaptué
lui donna le titre de wambo, lui fit construire une case (qui existe
encore aujourd'hui) ef I'éleva au rang de foto’ [chef vassal). C'est sous
le fo Kaptué que la capitale [Ja résidence du chef) se déplaca de
Tséleng & Tsécha au quartier Hyala.

KAMGUE |

Aprés Kaptué, Bandjoun se lance dans une politique impérialiste
de grande envergure. le royaume s'étend alors dans toutes les
directions. Kaptué avait pour premiére épouse Cheno et c'est le fils de
cette reine qui vint & lui succéder. Une rumeur circulait & I'époque
selon laquelle I'héritier du tréne devait porter, de naissance, au
poignet la trace du bracelet de commandement, symbole de la
royauté. Or Kamgue portait ces marques et c'est ainsi qu'il fut choisi. Il
prit le nom de Kamgue | ou Kamgué-Nkung. Comme sa mére avait
déja le titre de nkung ("La premiére femme"), c'est sa petite soeur qui
devint mafo. Elle s'appelait Guetio.

Kamgue-Nkung a été un des plus prestigieux chefs de sa dynastie. Il
se battit contre Bameka et Bamoungoun sans toutefois les annexer. I
s'illustra aussi vers 'est en combatitant les Bamoum du grand roi
Mboumboué, vainqueur des Tchamba-Bali. "A cette époque, les
guerriers bamoum franchissaient souvent le Noun pour commetire des
exactions et saccager les terres de Bandjoun. Un jour, Kamgue leur
tendit un piége : lorsque les Bamoum arrivérent, il les laissa passer, mais
les guerriers bandjoun, postés la, s’emparérent des pirogues et les
cachérent. Aprés le raid, les Bamoum revinrent chargés de butin pour
traverser la riviére. C'est alors que, par surprise, ils furent taillés en
piéces par les soldats de Kamgue. Forts de ce succés, ceux-ci
poursuivirent leur avantage en allant & leur tour saccager les terres
bamoum au-deld du Noun, jusque sous les murailles de Foumban. Les
deux rois conclurent une paix durable, promettant de ne plus se
combatire ni d'accueillir les chefs rebelles & ['autre. C'est depuis’ cefte
époque mémorable que les deux chefs sont égaux et fréres de sang#s.”

Tueto 1 FoTso |

Tueto, un des fils de Kamgue, fut choisi comme héritier de son pére
et, comme le veut la coutume, interné au la'kam (le village de l'initiation
des chefs) pour y rester les neuf semaines réglementaires.
Malheureusement, Tuefo eut dans cette circonstance un comportement
étrange : les hommages qu'on lui portait lui firent horreur et, trés vite, il
fut saisi d'angoisse & ['idée de gouverner le royaume. Bien plus,
subrepticement, lors d'un rituel d'hommage, il enleva sa cagoule et en
coiffa soudainement le jeune prince Fotso, destiné primitivement & éfre le
kwipu du roi, son minisire, puis s'enfuit du la'kam. Cela ne s'était jamais

4]

43, En langue locale le fo
Bandjoun est sofoamam, "ami
et frére d'alliance" du fo de
Bamoum. Récit recveilli &
Bandjoun.
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44, Rapport de tournée de
M. Relly, chef de subdivision
de Bafoussam du 12 au 27
février 1945 & Bandjoun.
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vu de mémoire de notables, & Bandjoun. C'est ainsi qu'inopinément,
Fotso, fils de Moguy, devint fo. C'est & cefte époque que, par suite d'un
bouleversement géologique44, le Noun changea de cours et provoqua
d'énormes inondations, d'ot de nombreuses victimes et une disette
sévére. La capitale fut alors déplacée de Tsecha & I'emplacement actuel.

Fotso Mogung ou Fotso Pégung, appelé aussi Fotso |, fut un grand
monarque. Son seul nom faisait trembler ses voisins. Il prit le fitre de
Foteh Tengsuum c'est-c-dire "le chef dont le territoire n'a pas de limites”.
Son couteau de guerre était célébre dans toute la région. Fotso soutint le
fo de Bapa menacé par le chef Baham. Bapa devint alors un protectorat
bandjoun. Fotso soumit aussi Badenkop, menacé par une coalition de
Baham et Bangou. C'est alors que Moniche Il, fo de Bana, fit appel &
Fotso. Ce dernier se rendit avec ses troupes jusqu'a Bangou aprés avoir
soumis au passage le fo Tchatchouang de Batoufam. Les coalisés,
effrayés par son avancée dans les montagnes, se débandérent
rapidement. Ses hommes ramenérent alors comme trophée de guerre le
gros tambour de cérémonie de Bangou qui fut longtemps exposé sur la
place du marché de Bandjoun. Pendant ce temps, venant au secours du
fo de Batoufam, le fo Tchuenté Il de Bayangam attaquait Bandjoun. La
guerre dura longtemps, neuf années au fotal. Le dénouement en fut la
bataille de Djebem. les guerriers de Bayangam, peu nombreux et préts
de succomber, imaginérent une ruse pour effrayer I'ennemi : ils défilérent
en vue des gens de Bandjoun & travers un bas-fond touffu en faisant
repasser plusieurs fois les mémes hommes pour donner une impression
de nombre. Les autres s'y laissérent prendre un moment mais Bayangam
fut vaincu et dut quand méme faire acte d'allégeance envers Bandjoun et
lui verser réguliérement iribut.

Fotso | poussa ses conquétes encore plus loin en direction de
Bangangté pour défendre Bandrefam, attaqué par Bangwa. A sa mort,
Fotso Il Mesudom lui succéda. Fotso ll, au début de son régne, consolida
les conquétes de son pére et les agrandit vers Bafoussam. Un processus
de restructuration du royaume fut enirepris mais tous les projets de
Fotso Il furent stoppés par I'arrivée des Allemands (1905).

DE U'EPOQUE COLONIALE A NOS JOURS
Forso Il (DEBUT XXE SIECLE)

A l'arrivée des Allemands, Bandjoun contrélait Bahouang, Batoufam,
Bandrefam, Bangang Fokam, Badenkop, Bapa, Bayangam et vingt
autres territoires tenus par des chefs vassaux, en dehors de la chefferie
de Bandjoun proprement dite. Fotso Il, rusé et astucieux, n'opposa
d'emblée aucune résistance aux Allemands. Un notable de Bandjoun
précise : "U'interpréte recruté par les Allemands, venu de Bali, étaif en
fait un Bandjoun vendu auparavant comme esclave. Il expliqua &
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Fotso Il les intentions des Blancs et lui montra leur force, eux qui
avaient rasé Bamougoum peu de temps avant". Fotso Il voulait en
réalité se servir des Allemands pour étendre ses conquétes territoriales.
Dans un premier temps, ceux-ci respectérent les institutions
traditionnelles de Bandjoun et méme renforcérent le pouvoir du fo,
comme ils le firent & Foumban avec le chef Njoya. La population ne se
rendit pas compte qu'elle fombait sous la domination d’une puissance
étrangeére. Les colons allemands s'inféressérent de prés aux coutumes.
Le missionnaire protestant Spellenberg, par exemple, obtint un titre
coutumier et, diton, fut membre de cerfaines confréries secrétes. Des
écoles et des dispensaires s'ouvrirent peu & peu, malgré les réticences
des notables, avec I'approbation du chef. Par contre, Fotso Il se mit en
fureur quand une école chrétienne s’ouvrit & Bayangam sans son
autorisation. Le fo de Bayangam fut convoqué & Dschang et finalement
passa deux ans en prison. Du coup, les missionnaires firent de ce chef
de Bayangam le premier martyr chrétien de la région. Mais, lors de la
premiére guerre mondiale, les Allemands étant défaits tant en Europe
qu'au Cameroun, Fotso lI, pro-allemand, eut des problémes avec les
Francais : le royaume de Bandjoun fut réduit et beaucoup de
sous-chefferies en profitérent pour retrouver leur autonomie. D'aprés les
rapports coloniaux4s : Bangang Fokam et Badenkop sont libres en
1915-1916 ; Batoufam en 1922 (Renoir) ; Badrefam en 1924
(Géraud) ; puis successivement Bayangam, Bapa et Bahouang.

KaMGUE Il ou Kamaa i

Tout en prétendant pratiquer une politique de gouvernement
indirect, les Francais, & l'inverse des Allemands, se mélent étroitement
des affaires intérieures de Bandjoun, comme le démontre bien ['affaire
de la succession de Fotso 1. Ce dernier, avant de mourir, avait choisi
comme successeur Bopda qui avait déja lui-méme désigné son suop,
son wafo et son kwipu (ces deux grands dignitaires sont encore vivants
aujourd'hui). Mais Fotso avait été et était resté pro-allemand donc
suspect. De plus, un auire prince que Bopda, nommé Kamgue, était
trés populaire, insiruit et favori des Francais. Les notables, respectant
les souhaits de feu Fotso Il, avait déja interné Bopda comme héritier au
la’kam quand les autorités coloniales infervinrent, envahirent I'enclos
rituel, chassérent Bopda et proclamérent Kamgue comme chef légitime
de Bandjoun. Kamgue ne voulut pas faire tuer Bopda, ni celui-ci
résister ouvertement, mais cefte désignation forcée entraina une lutte
fratricide & Bandjoun, les partisans de ['un et de I'autre s'étant laissés
entrainer & la guerre civile. Finalement, c'est Kamgue qui garda
I'avantage avec ses gardes prétoriens fanatiques qui resteront connus
sous le nom de Kemsésueh, une sorte de confrérie guerriére. Bopda
s'exila & Bana puis dans le HautNkam, & Kekem, enfin & Foumban
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45, Rapport de M. Relly, chef
de subdivision de Bafoussam,
février 1927.
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chez les Bamoum. Kamgue Il régna avec sagesse et Bandjoun connut
alors un grand rayonnement, ce qui fit taire peu & peu les querelles
anciennes. Kamgue dirigea Bandjoun pendant cinquante années,
jusqu'en 1975. Toutefois, au plan coutumier, il ne put jamais accéder
légitimement au tréne que Fotso avait réservé & Bopda. Pour supprimer
ce handicap, Kamgue fit revenir Bopda & Bandjoun et l'installa au
quartier Mbo. Il aurait méme voulu partager la chefferie en deux pour
le prélévement des impdts mais les notables s'y opposérent. C'est ainsi
que Bopda resta roi. au plan coutumier ; il recut le titre de wafo comme
les descendants de Tueto qui avait abandonné volontairement le tréne
au siécle précédent.

Fotug

A la mort de Kamgue Il, en 1975, c'est un jeune fonctionnaire qui
devint le nouveau fo de Bandjoun. Pour monirer sa bonne volonté (et
qu'il s'était vraiment réconcilié avec son frére), Bopda oublia le long
litige de la succession précédente et permit & Fotué d'accéder
normalement au pouvoir. Bopda mourut en 1982. Dés ['époque
coloniale, Bandjoun et le sultanat Bamoum étaient les deux plus
importantes chefferies de |'Ouest-Cameroun. Avec la nouvelle
administration camerounaise, Bandjoun et Foumban sont des chefferies
du premier degré. Les traditions restent vivaces & Bandjoun mais elles
sont doublées d'une réelle ouverture au progrés. La téche du fo Fotué a
été cependant complexe dans la mesure o il devait & la fois satisfaire
I'administration et sa population. Fotué est mort prématurément aprés
neuf ans de régne, en aolt 1984, dans un accident de la route vers
Nkongsamba.

NGNIE KAMGA

Le fo Fotué ayant laissé des enfants en bas &ge, et comptetenu du
contexte politique local, les neuf notables ont choisi Ngnié Kamga,
depuis 1984 administrateur civil, frére consanguin de Fotué. Sa
nouvelle charge I'a obligé & abandonner son poste de préfet de Mfou
(prés de Yaoundé).

LA SOCIETE BAMILEKE

Dans la société bamiléké, I'individu compte peu, le collectivisme de
I'Etatnation quest la chefferie étant la régle souveraine. On observe
en outre une relative fusion entre le profane ef le sacré. L'organisation
de la société est fondée avant tout sur les associations coutumiéres
[sociétés secrétes) et la répartition des fitres hiérarchisés. Ainsi chaque
individu occupe une place bien déterminée et doit obéir a une
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discipline rigoureuse. les dignitaires de grades élevés et les sociétés
secrétes renforcent le pouvoir du chef, le fo, presque divinisé et arbitre
de tous les équilibres du groupe. L'attachement quasi mystique des
habitants & leur chefferie, qui est leur pairie, lieu de vie et surtout terre
de repos des ancétres défunts, peut méme parfois aboutir & des excés
de chauvinisme, voire de micro-nationalisme.

Nous n'insisterons ici que sur les éléments indispensables & la
compréhension de la description des sociétés secrétes.

UNE ORGANISATION TERRITORIALE CENTRALISEE
LA CHEFFERIE OU GUNG

Dans le langage courant, on appelle indifféremment "chefferie” le
territoire, ou gung, que contrdle un chef (fo] et la capitale de ce
territoire, c’est & dire le hameau ov il réside. De la quelques
confusions. Il faut donc bien distinguer la chefferie en tant qu'unité
territoriale, de la capitale elle-mé&me, un groupe d'habitations de plus
ou moins grande importance (fsaj.

La chefferie bamiléké, le gung, qu'on nomme aussi parfois
familiérement "le village" (mais au sens d'un ensemble de quartiers et
de hameaux), est forfement centralisée ; par ses structures, elle a bel et
bien I'allure d'un royaume avec un territoire, une population et des
frontiéres bien définies4s.

Le gung comprend :

- le site d'origine o0 s'était installé le fondateur ;

- les territoires conquis au cours de I'histoire ;

- les territoires des chefs soumis ;

- la capitale tsa, comprenant notamment le quartier privé du fo

(appelé hyald).

Lle gung est divisé en sous-chefferies, quartiers et sous-quartiers.
Pour faciliter I'administration de certaines grandes chefferies comme
Bandjoun, la centralisation est poussée au maximum. Bandjoun est
ainsi divisé en sept grandes provinces ou "chemins", jyeh. Chaque
jyeh est divisé lui-méme en quartiers et sous-quartiers, et méme de
petites sous-chefferies soumises. Dans chacune de ces entités, quasi
administratives décentralisées, 'autorité est confiée & un tajyeh nommé
par le fo et placé sous le contréle direct du nwala'ka, sorte de premier
ministre.

@

LA CAPITALE OU TSA

Le fsa est le principal centre administratif, religieux et cultuel de la
chefferie. C'est au quartier hyala que tous les grands dignitaires
résident officiellement. La maison personnelle du fo en est le batiment

45

46. "Le groupement bamiléké,
qu'on appelait autrefois
chefferie, est plus qu'un village.
Quelles que soient ses
dimensions et sa population, sa
structure permet de le
considérer comme un
royaume." Hurault {J.), 1970.
"Essai de synthése du systéme
social des Bamiléké", in Africa,
volXL, n° 1, pp. 1.14.



46

LA PANTHERE ET LA MYGALE

le plus important. C'est I& aussi que vivent les femmes du chef, les
serviteurs constituant son état-major rapproché et ses représentants
attitrés. Le fsa renferme enfin les lieux de culte dont les plus importants
sont les cases, qui abritent les créines des ancétres du fo, et le frésor de
la chefferie, essentiellement constitué d'obijets rituels. C'est aussi le lieu
de réunion des principales sociétés coutumiéres. Chacune des femmes
du fo et chacun des serviteurs dispose d'une case individuelle ; chaque
confrérie, aussi petite soit-elle et méme si elle ne se réunit que
rarement, tient & avoir une ou deux cases distinctes. Enfin, le fsa doit
pouvoir abriter les hdtes de marque, les mfo amis et les notables du
voisinage qui ne manquent jamais de venir aux grandes cérémonies.
C'est ainsi que le fsa peut comprendre plusieurs centaines de cases.
Aujourd'hui, les élites intellectuelles et commercantes des différentes
chefferies, compte tenu du progrés, édifient & cété des monuments
traditionnels (grande case, case des sociétés secrétes) d'imposantes
consfructions modernes en béton, par exemple le “Palais de
Bandjoun”.

Sur le plan urbanistique, le tsa est toujours organisé de la méme
facon linéaire, ce schéma étant repris dans des proportions plus
modestes par fous les notables. Il est installé sur un terrain en pente
douce parcouru par une large allée centrale. La place du marché est
tout & fait en haut ; les cases des femmes de part et d'autre de ce
"boulevard" ; la grande case et la résidence du fo (et les
dépendances) sont tout en bas, adossées au bois sacré et prés de la
riviere. Une allée latérale perpendiculaire conduit & 'entrée de la
chefferie, défendue par un haut portique abondamment décoré de
poteaux sculptés. Cette disposition, aux dimensions précises, est liée
aux conceptions religieuses. L'espace ici n'est rien d'autre que le reflet
de ['ordre rituel.

On peut distinguer les principales parties du #sa : le marché, le
sanctuaire royal, la résidence du fo et les dépendances exiérieures.

LE MARCHE (SiM) -

La place du marché domine la résidence personnelle du fo. Elle
s'ouvre sur la perspective de la pente de I'allée centrale. Le marché se
tient généralement une ou deux fois par semaine, selon les chefferies.
Le sim, outre son réle économique, a une place essentielle dans la vie
coutumiére bamiléké. C'est un véritable centre d'animation
économique, sociale ef politique. Les cérémonies et les danses
coutumiéres s'y déroulent. La place est trés vaste et ombragée par des
baobabs gigantesques auxquels est attaché un caractére sacré. On 'y
trouve en périphérie un certain nombre de cases appartenant aux
grandes sociétés coutumiéres, dont chacune abrite un grand tambour
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d'appel (lam) (fig. 1, 2). Deux lam sont particuliérement importants : ce
sont les tambours personnels du fo qu'il fait sculpter lors de son
accession au fréne. "A la mort du fo, les deux tambours sont exposés
au marché o0 ils demeurent jusqu'd complet effrifement et un autre jeu
de tambours est confectionné & I'usage du nouveau fo. Ces tambours
servent d'appel & la guerre. Chacun en I'entendant doit venir au
marché et se préparer au combat47".

Un peu & 'écart du marché se frouve la place des rituels sacrés ou
simké (littéralement : le marché de la magie) comprenant I'enclos de
danse de la société Nyeleng, la confrérie des princes qui garde les
instruments sacrés de la chefferie. C'est ici que se dresse une petite
case sacrée appelée nfo’ dans laquelle ne pénétrent que les membres
du mkamvu'u pour les rites qui sont exécutés tous les deux ans, les
années dites gu’ké, les périodes des initiations et des rites de
régénération. "Il est formellement interdit de toucher ou de pénétrer
dans le nfo'. Méme les animaux ne peuvent commetire pareil sacrilége.
Si par malchance vous touchez quand méme la porte ou les parois du
nto’, vous &tes maudit et tout le monde doit vous fuir. Pour lever cette
malédiction, il vous faudra aller chez un magicien spécialiste qui vous
couvrira du sang de poule blanche pour un certain temps. Tous ceux
qui vous auront touché avant ce rituel devront subir le méme
traitement4s”.

LE FAM, LE SANCTUAIRE ROYAL

L'endroit le plus sacré, et donc interdit, du tsa est le fam, le
principal sanctuaire de la chefferie. Celleci se divise en deux : le petit
monde de ceux qui ont accés au fam et qui, de ce fait, détiennent le
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Fig 1 - Grand tambour ¢ fente lam
avec une exirémité décorée d'une

téte d'éléphant, Fongo Ndeng,

XiXesiécle, bois, longueur 300 cm,

hauteur 100 cm
(cliché Finac -Adala, 1983).

Fig 2 - Tambour & fente lam de la
société Kwo'si, avec figure d’ancétre

en embout, Bandjoun,

XiXesiécle, bois, longueur 290 cm

{cliché Finac-Mbanda, 1982).

47. Adm. Ripert, 1923.

48. M. Tagné, notable de
Bahouang.
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pouvoir politique et religieux et le reste de la population, les princes et
les gens ordinaires. On doit distinguer le famka', situé vers le haut du
tsa, du fam proprement dit situé prés de la résidence du chef. Le
famka' est le cimetiére royal. C'est 1& que sont enterrées les dépouilles
des mfo, dans un véritable temple-caveau. Les chefs sont inhumés
couchés sur le cété, dos au mur, face vers l'intérieur. Une marmite de
terre cuite indique I'emplacement de chaque tombe et sert & recevoir
les offrandes sacrificielles (entrailles de bétail, huile de palme, vin de
raphia, etc.). Le fam, qui occupe un terrain assez vaste en bas du
hameau du hyala, est une sorte d'école aristocratique ol sont formés
les serviteurs du chef et les cadres traditionnels de la chefferie. le fam
sert aussi de résidence de fonction & deux dignitaires, le ngwala’ka,
sorte de premier ministre qui régne sur les vivants et le ngwala'sisi,
grand prétre du culte des défunts qui s'occupe des crénes des rois
décédés, ancétres du chef régnant. Le fam abrite en outre de
nombreuses cases des serviteurs du roi et de sociétés secrétes. Peu de
gens peuvent y pénétrer, I'entrée est interdite en particulier aux princes
de la chefferie.

LA RESIDENCE DU FO

Une large allée conduit en pente douce du marché & la résidence
du fo, dans le basfond. Chacun des cétés de |'allée est administré par
un conseil de neuf femmes ; cette bipartition est liée aux conceptions
religieuses ; il y a par exemple deux lieux de culte différents pour les
enfants du fo selon qu'ils sont nés dans la partie droite ou gauche de
la chefferie ; le hameau du fo est divisé traditionnellement en trois
parties :

- le domaine de la premiére femme, nkung, & gauche en sortant de

chezle fo;

- le domaine de la seconde femme, jwikam, sur la droite ;

- la résidence privée du fo lui-méme occupe ['extrémité inférieure

de la grande allée.

Celle-ci se termine par la “grande case” ou chengbungdyeh
("la case heureuse” ou “la case de la chance”), véritable monument,
gigantesque de proportions, qui est le pivot et le coeur du tsa ef de
toute la chefferie. Les dimensions en sont toujours impressionnantes.

Dans cette cour, on trouve aussi la maison personnelle du fo, la
case de “passage” des hdtes de marque, les cases des serviteurs et
gardes de sécurité. La case du trésor est gardée par le kem, sorte de
secrétaire chargé aussi des greniers. Le domaine du fo s'adosse au
bois sacré, ou est censé habiter le double-animal du fo, et & la riviére,
point d'accés direct a I'eau, ce qui est évidemment un privilége.

ph. 3
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Vue du tsa, Bandjoun.
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LES DEPENDANCES EXTERIEURES

les cases des sociétés coutumiéres sont situées dans les alentours
immédiats du quartier du fo ou méme, pour certaines, dans le bois
sacré, entourées de pierres dressées représentant les ancétres.

Quelques postes de garde protégent les principaux accés du fsa,
tant vers |'entrée que sur les arriéres.

LES SOUS-CHEFFERIES _

La sous-chefferie est un ferritoire dont le chef foto' est sous la
dépendance politique et rituelle du fo. Ce sont soit d'anciennes
chefferies vaincues puis soumises au cours de guerres anciennes, soit
des chefferies qui se sont mises volontairement sous la protection d'un
fo lors de troubles qui les menagaient, soit encore de ferritoires mis &
disposition d'un chef fugitif acceptant de devenir le vassal du fo. Le
sous-chef fofo' ou fonte garde certaines prérogatives administratives et
une relative indépendance. Lla sous-chefferie bénéficie généralement
d'une large autonomie inferne, son organisation étant une réplique
exacte, en plus petit, de celle de la chefferie principale. Elle a
notamment ses propres sociétés coutumiéres. On remarquera que,
pour marquer sa soumission au fo, le sous-chef foto’, lors des grandes
cérémonies, doit s'asseoir sur un simple tronc de bananier tandis que
le fo est assis sur un tréne en bois richement sculpté et perlé.

QUARTIERS ET SOUS-QUARTIERS

Les quartiers ont des comités administratifs placés sous ['autorité
d'un "chef de quartier" qui est un notable nommé par le fo. Les chefs
de quartier n'ont pas de signes extérieurs permettant de les reconnaitre
comme des chefs. L'administration camerounaise moderne s'appuie
largement sur eux pour gérer la levée des impdts, I'état-civil et les
affaires politiques. Les quartiers les plus étendus sont subdivisés en
sous-quartiers.

UNE SOCIETE HIERARCHISEE : LE FO, SES POUVOIRS, SON AUTORITE

Le fo, qui est le maitre du gung, a des pouvoirs trés étendus. Il est
le représentant vivant des ancétresfondateurs de la chefferie. Si on
considére que le fo, pour ses gens, a un caractére divin, il n'est
cependant pas reconnu comme un dieu, Du fondateur de la chefferie
au fo régnant, I'auforité sacrée est théoriguement transmise de pére en
fils, ou de frére aing & frére puing, par le rituel de I'intronisation.
L'autorité du roi ou du chef vient aussi de son pouvoir économique et
de sa position sociale privilégiée. Le fo dirige la chefferie avec I'aide
et en accord avec Si, |'étre supréme, et les génies. De nombreuses
croyances populaires font des mfo des &tres exceptionnels et quelque

ph. 4
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peu magiciens. Ainsi le fo et le foto' peuvent, diton, se transformer &
volonté en panthére4?, boa, éléphant, buffle et redevenir homme en un
instant. La panthére qui a semé la terreur dans la petite ville de
Bangangté en 1983 était, dit-on, le fo de Baichingou, récemment
décédé, revenu tourmenter les vivants.

Le fo est aussi le maitre des éléments naturels, c'est pourquoi, dans
l'intérét de gung et en cas de nécessité, il doit infervenir auprés des
génies des eaux, de la foudre, du vent et de la pluie. Ainsi une frés
grosse averse suivie d'un arc-en-ciel entourant le soleil est 'annonce de
la mort d'un grand fo. Ces faits ont pu &ire "vérifiés" pour la mort de
Kamga Il & Bandjoun, en 1975 et pour la disparition de Happi Il, en
1981, & Bana. Quand le fo meurt, on dit que "le feu s'est éteint". On
dit d'ailleurs que le fo ne meurt pas vraiment mais qu'il s'éloigne pour
laisser la place & son héritier désigné. "Un roi ne meurt pas. Il revit,
rajeuni dans son successeur. C'est ainsi que la vie ensevelit la vicioire
de la mort et, en triomphe, Kamga Il a vaincu la moriso".

Le fo distribue les parcelles cultivables et & batir, c'est le maitre de
la terre. Il doit cependant tenir compte de 'avis de ses notables réunis
en conseil et obfenir le consentement des diverses sociétés secréfes sur
lesquelles il s'appuie pour gouverner. Le réle du fo est aussi de
conserver le patrimoine légué par les ancétres, d'en assurer la
pérennité et éventuellement de I'accroitre. Le fo est chef de guerre et
chef religieux. Il intronise les héritiers des "chefs soumis" et des
notables, en leur conférant ainsi une partie de sa puissance. La
réforme de la chefferie traditionnelle de nos jours a fait du fo un
auxiliaire de 'administration. Le fo s'entoure d'une foule de serviteurs
et posséde un imposant trésor, essentiel pour son prestige. Ce trésor,
lors des troubles ou des guerres, était I'enjeu de luttes acharnées,
chacun s'efforcant soit de s'approprier les objets {irénes, statues
d'ancétres, calebasses perlées, etc.) soit, & défaut, de les détruire, la
plupart du temps par le feu. V

Malgré ses pouvoirs incoptestables, le fop'est en réglité gue le
pertesparcle efficiel des organismes pelitigues ef religieyx gue sent les
sociétés eoutumiéres. Toutes les décisions importantes sont préparées et
souvent méme prises en conseil. Notons & cet égard que tout
manquement d la coutume, toute innovation imprudente par exemple,
peut mettre le foen difficulté. En réalité, il doit jouer un réle défini &
I'avance et s'y fenir exactement, sous peine de déchéance brutale. "Le
roi a un caractére divin fant qu'il demeure respeciueux des croyances
coutumiéres des ancétress1." '

Nous verrons plus loin les rites d'initiation et d'intronisation,
associés au ké (puissance de vie, force féconde, magie} qui font du fo
un étre exceptionnel.
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49, Infra cf. chap. Il.

50. Hommage & Kamga Il de
Bandjoun, abbé Njougla,
’ 1975.

51. Kayé Moise, notahle
bamougong et président du
groupe des danses
tradifionnelles {animées par les
sociétés & masques) dans
I'arrondissement de Baicham.
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52, les termes nwala'sisi ("le
serviteur d'en bas") et nwala'ka
("le serviteur d’en haut") font
référence & la partie basse du
tsa, la zone sacrée, et & la
partie haute, la zone des
affaires profanes.
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LES CONSEILS DE NOTABLES
LE MKAMVU'U, LES NEUF NOTABLES

Le mkamvu'u est le conseil des neuf notables, organe politique et
religieux supréme de la chefferie, composé du fo et des descendants de
huit des compagnons du fondateur de la chefferie. Ce conseil, parfois
élargi & des notables plus nombreux, dispose de pouvoirs exécutifs trés
étendus qui équilibrent ceux, personnels et symboliques, du fo lui-méme.

LE MKAM SOMBUEH, LES SEPT NOTABLES

Cet autre conseil est une sorte de “cour supréme” dont le but est de
veiller au respect des institutions et des coutumes. Les sept membres
s'occupent des lois et de ['intronisation du nouveau fo ; en contact avec
le monde invisible et spécialement celui des esprits, ils doivent protéger
la chefferie, en s'appuyant sur la tradition.

LES NWALA', LES SERVITEURS DU ROI

Le terme nwala' désigne les principaux collaborateurs du chef
appelés communément les “serviteurs”. Il y a le nwala’sisis2 ou grand
minisire du culte ; le nwala'to ou nwala’kem, ministre des affaires
intérieures de la chefferie et gardien du trésor ; le nwala'ka’, bras droit
et principal serviteur-ministre du chef, son adjoint puisque c'est lui qui
gouverne en son absence. le nwala’ka représente le fo dans toutes les
manifestations publiques oU il ne peut pas parditre. C'est aussi le chef
de guerre : c'est lui qui dirige I'armée sur le terrain en cas de troubles.
C’est enfin un juge coutumier important qui remplace trés souvent le fo.
Ce pouvoir élargi et multiforme engendre parfois des tentations
politiques et des conflits : c'est le nwala’ka de Bandrefam qui se retira
dans une des marches de la chefferie et fit sécession pour créer
Batoufam, par exemple. Le fo doit donc faire trés attention avec ce
puissant personnage qui peut éire aidé d'un adjoint comme & Bapi. On
se rend compte que le nwala’ka pouvait facilement nuire au pouvoir
central du fo : c'est pourquoi la coutume limite sagement la durée de
cefte fonction & neuf ans au maximum (de trois & neuf années selon les
chefferies). Lorsqu'il quitte ses fonctions, & titre de remerciement, le
nwala’ka est installé dans un endroit choisi de la chefferie ; le chef lui
donne des terres & cultiver et des princesses pour femmes. D'ailleurs,
méme en “retraife”, il continue & influer plus ou moins sur le
gouvernement de la chefferie par I'infermédiaire des sociétés du fam
dont il fait évidemment partie. le nwala’ka peut étre choisi parmi les
gens de sang princier mais aussi de rang ordinaire ou méme servile, la
fonction I'annoblissant. Il subit une dure initiation au fam. Le pére du
nwala’ka choisi est respecté et méme vénéré comme étant a l'origine
de la chance de son fils.

ph. 6
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Chef de quartier devant sa case.
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L'ETAT-MAJOR DU FO : LE KWIPU, LE WAFO, LE SUOP, LE DEFO ET LE TABUEH.

Chaque fo nouvellement désigné se constitue une sorfe d'état-major
personnel constitué de ses proches collaborateurs, tous des gens
d’absolue confiance. En effet, le nouveau roi ne doit pas garder prés
de lui les dignitaires du fo défunt : ceux-ci auront désormais un réle
honorifique, transmissible pendant une ou deux générations, avec les
avantages matériels qui y sont attachés. le chef choisit d’abord son
kwipu "celui qui tient la main du fo", qui sera le second personnage
du royaume, sorte de grand chambellan, puis son defo, un autre
serviteur chargé de ses commissions personnelles. |l choisit également
un fabueh dont le réle sera de surveiller le double animal (pi} du chef,
dans le bois sacré. Un des fréres du fo est investi suop kwo'kelung,
sorte de conseiller particulier. Le petit frére (ou & défaut un des princes)
est désigné comme wafo. La mére (ou & défaut une de ses sceurs)
devient mafo, la "reine mére". Une autre sceur, qui pendant fout le
grand deuil regardera manger le nouveau fo, sera mafo tshu shwe ("la
mére du fo qui surveille la bouche”). Il y a donc autant de séries de
mafo, de kwipu, de wafo et de suop qu'il y a de régnes.

LES MAFO

La mafo ou reine mére est soit la mére Vvéritable du chef sait, si elle
est déja décédée, une de ses propres sceurs. Son intronisation
solennelle s'accompagne d'une grande cérémonie. La mafo est I'objet
d'un grand respect dans la chefferie, elle a méme une relative autorité
que le fo ne peut jamais combattre de front. Le fo ne contredit jamais
publiquement la-mafo. Il faut distinguer la mafo titulaire, mére du fo,
de la mafo honoraire appelée msuop mafo. Cette derniére est de droit
la fille ainée du fo ou tukam. Il peut y en avoir plusieurs, les autres sont
des princesses ou des personnes ayant rendu un grand service au chef.
Titulaires ou honoraires, les mafo ont les mémes privileges et sont
auréolées du méme prestige. .

La mafo fait partie des sociétés coutumiéres, de femmes bien sir,
mais aussi parfois exceptionnellement d’hommes. Ayant toutes les
prérogatives d'un chef de famille, elle posséde son domaine propre et
peut librement I'agrandir par héritage, don ou achat. Elle ne peut pas

- &fre demandée en mariage ; c'est elle qui choisit un mari. La mafo a

“droit” & I'adultére, quoique discrétement, le mari ne pouvant rien dire
(en revanche, la mafo peut poursuivre son mari volage et le répudier).
Celui-ci peut étre polygame mais alors toutes les autres épouses sont
considérées socialement comme les "épouses” de la reine. La mafo,
enfin, a préséance sur tous les notables de la chefferie. Son décés
donne lieu aux mémes rituels que pour la mori d'un fo.

AUTRES DIGNITAIRES ET SERVITEURS

Les wabo ou wamba sont ceux qui ont fait preuve d'un
dévouement remarquable & I'égard de la chefferie et du fo.
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- Redoutables guerriers, les wabo étaient les défenseurs
“inconditionnels du chef, constituant une sorte de garde prétorienne.
Tous officiers, pourvus de commandements, tant a la guerre que dans
le civil (quartiers et sous-quartiers), ils ont le droit de pénétrer dans le
cimetiére royal, le famka’. Réputés grands magiciens, leurs pi ([double
animal d'une personne humaine) sont le buffle et les animaux
aquatiques. Les wabo sont répartis en deux groupes hiérarchisés, les
wabo ayant le droit au bracelet de cuivre, et les auires. Les premiers
sont dignitaires de la société Nyeleng, confrérie gardienne des
instruments de musique sacrés et participant au rituel périodique du ke.
Pour avoir cet honneur, on dit que les wabo devraient livrer en
sacrifice aux sorciers neuf personnes qui leur sont chéres.

Le titre de mukam pouvait &tre décerné aux esclaves affranchis,
exilés et étrangers ayant rendu service au chef.

Le fo est entouré d'un nombre considérable de serviteurs
ordinaires, les tshofo. Ces derniers sont recrutés & un Gge frés tendre,
en accord avec leurs péres qui veulent ainsi plaire au fo. En cas de
pénurie, des rafles sont effectuées & travers la chefferie pour
augmenter, manu militari, les effectifs. De nos jours, le recrutement
devient difficile & cause de certains facteurs limitants comme
I'émigration et la scolarisation. Il a méme totalement disparu dans
cerfaines chefferies. Le nombre des serviteurs du fo a diminué et, la o
le besoin se fait encore sentir, le mode de recrutement s'est modifié. |l
y a deux catégories de serviteurs, ceux qui sont en service dans la
résidence méme du fo, les tshofocheh et ceux qui restent en formation
au fam, les ngueh (les étrangers). Ceux-lad deviennent des
fonctionnaires de la chefferie. Il existe une hiérarchie rigide au sein de
ces deux groupes, marquée par foute une série de titres.

STRATIFICATION ET MOBILITE SOCIALES

Le dynamisme de la stratification sociale dont le fon assure
I'équilibre, accentué dans certaines grosses chefferies telles Bandjoun,
Bagang, Bafou, efc., se traduit clairement dans I'art et la culture
matérielle comme nous le verrons plus bas. La société est fortement
hiérarchisée. Le fo occupe une place exceptionnelle, de méme que les
membres des conseils des neuf et des sept. Mais, en bref, la société
comprend trois grandes strafes se définissant par rapport au foss :

- les descendants du fo ou "princes" ;

- les serviteurs et les héritiers des serviteurs du fo, les “notables” ;

- les simples villageois.

La premiére strate royale constitue la “noblesse”54 de sang, o on
retrouve le fo, ses enfants, la descendance du fo au plus loin jusqu'a la
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53. Hurault {J.), 1970.
op. cit. pp. 1.14.

54. Nous ne devons parler de
"noblesse” ici qu'avec quelques
précautions. Il ne fait pas de
doute que descendre de tel ou
tel notable donne des
avantages non négligeables,
mais la considération réelle ne
s'attache qu'd la personne du
détenteur du fitre ; ses
descendants, & l'exception de
son héritier direct, se refrouvent
placés sur le méme plan que
les simples villageois. Ce
processus est parficuliérement
net & mesure que le descendant
"non héritier" s'éloigne de
['origine. Par exemple, la
qudlité de "descendant du fo”
perd progressivement sa valeur
& mesure qu'on s'éloigne de
I'origine. Dans la plupart des
chefferies, seuls sont considérés
comme tels les descendants
d'un fo & la premigre et & la
deuxiéme génération.
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55. Hurauli (.}, 1970.
op. cit. pp. 1.14.
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seconde génération, les lignages des grands notables royaux que nous
avons signalés plus haut. la deuxiéme strate est la noblesse palatine
constituée des serviteurs du fo mais & qui, de nos jours, on peut
associer plusieurs catégories de gens anoblis pour diverses raisons.
Cette strate comprendra plusieurs catégories. Il existait une strate
composée d'esclaves pu' mais, & cause de l'exiréme mobilité sociale,
ce statut n'a pas subsisté (il n'était d'ailleurs pas permanent).

Les populations qui ont été soumises lors des campagnes militaires
expansionnistes de certains états occupent une place particuliére.

Certains pensent qu'on peut diviser la société en deux catégories :
d'un c6té les nobles associés au fo, de I'autre les gens du peuple
considérés comme les véritables fils du pays mais de rang inférieur.
L'individu issu de ce rang inférieur est appelé mu nom' ce qui signifie
le "ils de ['"animal". Toutefois, par ses efforts, il a la possibilité de
changer de statut en obtenant des titres. Il y aura toujours une
distinction nette entre les notables "fils" du fo et ceux qui ne le sont
pas. La division de la société en notables et villageois et celle de la
catégorie des nobles en plusieurs sous-groupes hiérarchisés sont un
facteur de lutte permanente pour les titres auxquels sont attachés
avantages et honneurs. Notons qu'il n'est pas possible de parler d'une
partition de la société en "castes" ou en "classes" selon |'optique
occidentale de ces termes. Ici rien dans |'atiribution des terres, ni dans
le systéme économique, ne conduit & placer systiématiquement une
catégorie d'habitants sous la dépendance d'une autre. Méme & propos
des titres, la dignité accordée n'est pas une chose figée, appelée a se
transmetfre d'dge en dge sans modification. La considération attachée
au fitre acquis dépend dans une large mesure de la personnalité du
détenteur, de son activité, de sa place effective dans la vie du groupe.
On touche ici un aspect essentiel des sociétés du Grassland,
I'importance attachée & la mobilité sociale et & la promotion
personnelle décrites par J. Hurauliss & propos des Bamiléké. Loin d'étre
combaitue par la coutume, la mobilité sociale constitue la raison
d'étre, et si I'on peut dire le moteur, du systéme d'institutions des
chefferies, sans aucune contradiction avec le collectivisme économique
et social qui est pourtant de rigueur. La promotion personnelle est
ouverte & tous dans le cadre des sociétés coutumiéres.

LES TITRES

De nos jours encore, beaucoup de gens (paysans enrichis,
fonctionnaires, commercants, intellectuels, efc.) se battent pour obtenir
des titres traditionnels. Comme ces titres donnent lieu & des
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Fo entouré de ses gardes du corps (cliché Christo!, avec I'aimable autorisation dv Musée de I'Homme, Paris).
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“contributions” en argent, ceux-ci sont une source de revenu frés
importante pour les mfo. Cette distribution des titres, parfois un peu
inflationniste, est fermement condamnée par certains qui trouvent cette
tendance dangereuse pour |'évolution et I'équilibre du systéme
politique traditionnel. Certains grands titres échappent cependant &
ces transactions. Si certains fitres sont spécifiques a telle ou telle
chefferie, d'autres sont communs & tous les gung sous des appellations
variées. Les informations rapportées ici proviennent de Bandjoun et des
chefferies voisines.

TITRES RESERVES AUX PERSONNES DE SANG ROYAL

fo : roi.

kwipu : littéralement, "celui qui tient les mains du fo", c'est le second
personnage du royaume.

mafo : reine mére.

msuop mafo : reine "honoraire".

sa mafo : fille héritiére de la reine.

mafo tukam : premiére fille du fo. ‘

mafo tshu shwe : sceur du fo I'ayant accompagné d la refraite dite la'kam.

wafo kwo'kelung : cadet du fo investi en méme temps que son frére
lors de l'intronisation du roi.

suop kwo'kelung : frére du chef.
sefo : prince "respectueux".
tajwigueh : prince, "pére des étrangers”.

TITRES QUE PEUVENT OBTENIR LES SERVITEURS DU FO.

tshofocheh : serviteurs qui n'entrent pas au fam (cimetiére royal).
tadyeh : titre le plus élevé, "maitre".

zudyeh : héritier.

tabueh : littéralement "le pére des fous". C'est un grand serviteur qui
participe & l'initiation du fo au la’kam. Ce magicien doit surveiller le
pi (double animal d'une personne humaine) du chef en brousse.
defojyeh : serviteur ayant eu une formation spéciale au fam (cimetiére
royal). C'est un grand dignitaire de la société religieuse Jyeh.

defo jwikam : un des membres de droit de la société religieuse
{lyeh est la deuxiéme femme du fo appelée jwikam ; & la mort de
cette derniére son successeur dans le Jyeh est un membre de sa
famille maternelle qu'on appelle defo jwikam).

tshofo : serviteur supérieur, ayant fait I'école du fam.

nwala’ka : sorte de premier ministre ou nwala' "d'en haut". Clest
le véritable adjoint du fo.

nwala'sisi : nwala' "d'en bas" est le grand prétre.
kem : ministre de l'intérieur, gardien du trésor.
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tajyeh : responsable d'une des sept divisions de Bandjoun qui
commande des chefs de quartiers et des chefs vassaux.

sado' ou sa [en abrégé) : titre le plus élevé de celui qui sort du fam ;
selon ses mérites et les services rendus, il obtient divers grades.

sa fogé : serviteur ami du fo de Bangangté.

sa fokam : serviteur ami du fo de Baham.

sa fotso : serviteur ami du fo de Bandjoun

sa fosuo : serviteur ami du fo de Bansoa.

sa wato : grand serviteur, militaire, héros de guerre, sorte de
maréchal.

sa foko : serviteur ami du fo de Bansoa.

sa fodyen : serviteur ami du fo de Bandeng.

TITRES SPECIFIQUES

foto'-: chef soumis, vassal.

mkamvu'u : membre fitulaire du conseil des neuf notables.

wabo : hommes-buffles, grands dignitaires du royaume et membres
des sociétés totémiques ; ils entrent au fam. Ce titre était surtout
décerné aux étrangers servant le fo, issus des exilés et des esclaves
affranchis. :

talom : forgerons.

suop : titre le plus élevé que recoit le grand maitre d'une confrérie.

LA RELIGION

"Les croyances religieuses sont infimement liées au terroir et aux
ancétres qui I'ont aménagé. Il existe par conséquent de nombreuses
divinités considérées comme des dieux lares protecteurs de certains
lieux de la chefferie toute entiére ou de chacune des sociétés
coutumiéresss".

Les Bamiléké croient & |'existence de ['étre supréme Si. Ce dernier
est le créateur du monde, omniprésent et dépassant tous les dieux et
génies. Son nom ne doit jamais .éfre prononcé en vain. les idées
émises sur la religion africaine par le R. P. Engelbert Mveng
correspondent parfaitement & la religion bamiléké. L'homme est ainsi
au centre d'un friangle dont le sommet est occupé par I'étre supréme,
la base d'un cété par les dieux, de l'autre par les ancétres. Par leur
intermédiaire, I'homme s'adresse a |'ére supréme & l'aide des priéres
et des sacrificess”. Ceux qui agissent directement sur les gens sont les
multitudes de dieux et de génies. En 1976, lors de I'aménagement du
trongon routier Douala-Kekem, une société italienne dynamita un gros
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58. Lors d'une fournée
d'enquéte ethnographique
effectuée en 1990 dans la
région, le fo luiméme
convoqua les notables et les
responsables des puissantes
sociétés secrétes pour qu'ils
incitent les forces néfastes et les
pi & s'éloigner momentanément
du rocher. Des rites spécifiques,
certains secrets et d'autres
publics, furent exécutés pour
nous permettre de mener cette
recherche "socrilége" ou & tout
le moins, impie.

LA PANTHERE ET LA MYGALE

rocher vers Melong ; un bruit circula alors selon lequel le fils ainé du
"roi" des dieux de Melong avait été tué et qu'en représailles son
"pére” s'apprétait  une terrible vengeance. Ni les hommes de 'Eglise
chrétienne, ni les forces de l'ordre ne purent calmer les foules du
plateau Bamiléké et des centres urbains du littoral, & commencer par
Douala et plus tard Yaoundé. Pour éviter la colére du dieu, tous
utilisérent le reméde miracle : accrocher un rameau du pfuekeng ou
"arbre de paix" sur leur porte dans ['Ouest et le Littoral, porter un fil
noir au poignet dans le Centre-Sud. Cette peur était directement
nourrie par les croyances populaires évoquées plus haut, que les plus
incrédules ne mirent pas en doute, au cas od.

Les Bamiléké admettent qu'il y a un dieu Sigung, protecteur de la
chefferie. Ainsi Fovu, le dieu des Baham habite une colline pleine de
rochers. A Fossong Ellélem ou Mok Lelyon (mok : le feu ; lélyon : la
corde qui balance), prés de Dschang, I'énorme rocher Tofola' abrite la
principale divinité de la chefferie et détient les pouvoirs surnaturels des
ancétres royaux et des notables. De faille impressionnante, le rocher
Tofola', dont le cété ouest a la forme d'un énorme sexe de femme, est
situé dans une zone aux paysages splendides & prés de 2 000 m
d'altitude. On lui rend un important culte ; par de multiples sacrifices,
les notables lui demandent annuellement la bénédiction, la protection
et le bonheur de la communauté. C'est un dieu justicier qui frappe de
mort violente les coupables, aussi estil fort redouté. De nombreuses
légendes entourent le Tofola' qui grandirait chaque année, lancerait
aux curieux des rayons mystérieux et mortels et serait protégé par des
serpents, des panthéres, des brouillards aux pouvoirs occultesss.

Notons que les Bamiléké croient & I'action des morts, en particulier
les ancétres, sur les vivants. Le culte des morts est la base de la religion
traditionnelle. Tous les rites qui le constituent sont imprégnés de cette
crainte mystérieuse qu'apporte avec elle la mort et semblent inspirés
par la peur et le souci de désarmer la vengeance des défunts ; on doit
leur offrir des sacrifices en cas de maladies ou d'insuccés. La crainte
des sévices que peuvent exercer les morts est si sérieuse que la pire
vengeance contre un ennemi personnel, chez les Bamiléké, est de se
donner la mort, surtout par pendaison, devant la case de son
ennemi : c'est alors le commencement de l'implacable vengeance que
le défunt assouvira gréice & la puissance des esprits. Le créne du défunt
est religieusement conservé et recoit des offrandes. Certains morts
peuvent habiter des endroits particuliers {grottes, bois) : ce seront des
lieux de culte. Le culte des ancétres est encore trés présent chez les
Bamiléké, chrétiens ou non, méme si ses expressions sont maintenant
discréfes.



LE GRASSLAND DU SUD : CADRE DE VIE ET HISTOIRE

L'esquisse que nous avons tracée du milieu et des coutumes
bamiléké permettra de mieux comprendre ce que sont les sociétés
secrétes dont le fonctionnement est intimement lié & la culture et a la
religion. Tant que les conceptions religieuses que nous avons enfrevues
subsisteront, la chefferie traditionnelle aura sa raison d'&tre, méme
dans un monde modernisé. le fo, qui est le pivot du gung (la chefferie),
exerce son autorité et son influence par I'intermédiaire des sociétés
coutumiéres. C'est aussi par et souvent dans ces associations que
I'individu irouve sa vraie place sociale. Les sociétés secrétes constituent
donc les éléments clef de I'architecture de ['édifice social bamiléké et
restent un des aspects fondamentaux de la culture de cette région du
Cameroun. .
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LES SOCIETES SECRETES : LES MKEM

Lles associations coutumiéres ou sociétés secrétes sont dénommées
mkem. Elles constituent les rouages religieux, politiques, économiques
et culturels sur lesquels s'appuie le fo pour se tenir informé des besoins
et de tous les problémes de ses sujets. A I'inverse, elles sont une
tribune qui permet aux individus de s'exprimer et d'dtre partie
prenante des affaires de la chefferie. Le fo en tire en outre de
nombreux avantages matériels.

Lles mkem, par l'infermédiaire de leurs dignitaires, ne sont pas
seulement préoccupées des besoins de la communauté mais qussi de
ceux de chacun de ses membres. Cette solidarité, assortie il est vrai
d’'une discipline rigoureuse, est si forte qu'un individu ne peut exister et
vivre socialement sans appartenir & |'une ou plusieurs de ces sociétés.

A I'extérieur, les Bamiléké éloignés de leur région d'erigine,
étudiants ou fenctionnaires, commercants ou planteurs, se réunissent
spontanément en “associafions” dont le fo est le parrain. Ces groupes
sans véritable base traditionnelle sont différents des mkem, mais ils en
sont finalement des ersatz. Les sociétés secrétes coniribuent & résoudre
la plupart des problémes liés & la permanence de I'Etat-nation qu'est la
chefferie fout autant que les questions concernant I'ensemble de ses
membres individuels. Quelle que soit la grande variété des sociétés
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59, Nées d'exigences sociales
qui dans les déails ne sont pas
idenfiques d'un secteur &
['autre, ces sociétés sont donc
d'une grande variété. Mais
certaines {liées & |'essence
méme de |'institution
monarchique originale gu'est le
nefo) se refrouvent dans chaque
secteur du plateau Bamiléké
parfois sous des appellations
différentes : Mkamvu’u, Mkam
Sombueh, Kemjye, Ku'ngang,

_ Kwo'si, Nyeleng, etc.
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d'une chefferie & une autre (puisque le fo, en accédant au tréne et
dans des conditions précises, peut créer une confrérie nouvelle)s? et
leurs différentes fonctions, toutes concourent au méme but, la grandeur
de la chefferie. Seules certaines d'entre elles sont authentiquement
secrétes.

L'organisation des mkem refléte celle de la chefferie. Les mkem
sont divisées en trois grandes catégories suivant la stratification
sociale :

- Lles mkem des descendants du fo ou “princes” ;
- Les mkem des serviteurs du fo ;
- Lles mkem des villageois.

Il existe évidemment des sociétés communes & toutes les catégories
sociales. L'individu, et donc le groupe, cherchent a accroitre leur
puissance en s'alliant aux animaux, aux forces de la nature et au
cosmos. C'est le totémisme et le ké qu'on renconire un peu parfout
dans I'Ouest-Cameroun. Les membres de ces sociétés totémiques sont
les dignitaires les plus prestigieux de la chefferie.

LES SOCIETES COUTUMIERES DE BANDJOUN

A Bandjoun, on trouve frois catégories de sociétés coutumiéres :
celles des serviteurs du fo, celles des princes et celles des hommes
libres. Certaines sont réservées aux personnes qui ont accés au fam, le
cimetiére royal, et qui participent au culte des ancétres de la chefferie
(Tyegopeh, Pangwop, Kemjyeh par exemple).

Kamkweh : société guerriére fondée en 1925, lors de la guerre
civile de Bandjoun, par les partisans de Kamga Il qui luttaient contre
son rival, le prince Bopda. Les membres portent une cagoule noire.
Leur devise est : “atfendre I'ennemi sur place et mourir”. Auvjourd'hui
encore la case rituelle du Kamkweh avec son tambour d'appel subsiste
sur la place du marché de Bandjoun.

Jyeh : c'est I'une des confréries parmi les plus redoutables et
toujours mystérieuses de Bandjoun. Elle est trés active, en particulier
pendant le temps du ké, c'est-a-dire la période de ['alliance du sang et

.de la magie. Son principal réle avoué est de réguler les pluies et de

faciliter la fécondité de la terre et des femmes. Par des pratiques
magiques, elle combat les fléaux, les maladies (variole ou rougeole
par exemple), le passage des sauterelles, la sécheresse, efc. Elle est
aussi au centre d'un culte agraire. La section la plus redoutée est celle
du quartier Toposuong, noyau d'un ancien peuplement de Bandjoun.
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Mkamvu'u : le conseil des neuf notables, est un organe consultatif
dont le réle religieux et politique est essentiel & la bonne gestion de la
chefferie. Il est constitué par les descendants des neuf compagnons du
fondateur de Bandjoun qui restent, génération aprés génération,
titulaires de cette charge. Les neuf nofables sont assistés par vingt et
une autres personnalités importantes dont les reines (mafo) qui restent,
malgré leurs priviléges, de simples observairices n'ayant pas voix dans
les débats. C'est le Mkamvu'u qui désigne le successeur du fo défunt.
C'est lui aussi qui décide de la guerre et de la paix, de la justice
coutumiére et de maints rituels religieux et magiques nécessaires a la
survie de la chefferie. Ce conseil, enfin, contréle toutes les autres
sociétés secrétfes.

Mebanye : société constituée par les descendants des kwipu et des
ngwala' en poste & Bandjoun (chefs administratifs et chefs des cultes).

Nyeleng : confrérie de princes et de certains guerriers wabo,
notables de quartiers qui auraient envolité et/ou sacrifié, lors de rituels
de sorcellerie, au moins sept personnes de leurs proches comme droit
d'entrée. Leur fenue est une houppelande jaune et marron, surmontée
par une haute touffe de plumes d'oiseaux. C'est la société Nyeleng qui
garde les instruments sacrés de la chefferie. Elle joue aussi un réle
important lors des réunions du ké ouU elle inaugure et conclut les
danses.

Mwela’ : trés ancienne société qui, d'aprés la iradition, aurait été
fondée par le premier fo de Bandjoun. C'est une confrérie de princes,
mais surtout une étape dans la hiérarchie des dignitaires de la
chefferie. Les princes doivent &tre mekem puis mwela’ avant d'accéder
au Nyeleng. Quelques privilégiés sont encore membres du Mwela’ de
nos jours. Les sociétaires, une fois I'an, vont au marché et boivent
rituellement du vin de palme lors d'une cérémonie analogue & celle du
Nyeleng lors de 'ouverture de ké. lls sont accompagnés d'une femme
qui est leur reine, c'est la mafo mefsotio (titre héréditaire de mére en
fille). Cette société participe aussi aux rituels de régulation de la pluie.
Enfin, elle danse le tso avec le masque de I'éléphant en tissu perlé.

Kwenteng : le Kwenteng regroupe principalement.les princes mais
aussi les fshofo qui sont trés actifs dans la redoutable association des
bourreaux ou fehfeh. C'est une sorte de milice qui a pour réle de lutter
contre le bandifisme, 'adultére et fous les fléaux et désordres sociaux.

Mepfeli : société religieuse et mystique qui conserve encore
avjourd'hui son mystere Ses masques sont appelés tseh mepfeli. La
section la plus active & Bandjoun est actuellement celle du notable

Tachom (1980).
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Msop : c'est la confrérie la plus nombreuse de Bandjoun. Elle est
d’ailleurs ouverte & toutes les couches sociales. Son état-major
cependant est constitué par les membres de la famille royale,
essentiellement les héritiers des ta ngwala’ (péres des ngwala'). Les
membres les plus influents exhibent le masque dit batcham, encore
appelé tsema’bu ou tsekom.

Tyegopeh : un tshofo, (serviteur-fonctionnaire de la chefferie),
aprés son apprentissage au fam, le cimetiére royal, franchit son
premier grade en entrant dans la confrérie Tyegopeh. Son second
échelon sera la société Kemjyeh ou Kwo'si et I'apogée, la société
Kemetshwo' ou Kom. le Tyegopeh est donc une société du fam qui
infervient lors des funérailles des mfo. Les membres les plus gradés sont
de dangereux sorciers. Le masque de Tyegopeh est une cagoule de
tissu rouge ornée de cornes et/ou de grosses coquilles d'escargot, de
dents de crocodile et décorée de cauris. Des masques janus en bois
sont aussi parfois utilisés. Cette confrérie est également une sorie de
milice chargée d'exécuter les sentences coutumiéres, et de ce fait irés
redoutée pour ses exactions brutales.

Kom : c'est une des plus importantes sociétés du fam. Elle est
constituée de ceux qui ont subi avec succés et bravoure 'initiation du
fam et qui ont recu des fitres tels que sa'do, kem et ngwala'. Ce sont
essentiellement des guerriers, membres des sociétés totémiques. Leurs
maisons étaient autrefois décorées des tétes coupées des ennemis
vaincus & la guerre, lors des campagnes militaires.

Kamjyeh : I'une des sociéiés les plus redoutables de Bandjoun, qui
siége au fam. C'est essentiellement une confrérie religieuse, gardienne
des coutumes.

Meké : société des hommes-serpents, constituée exclusivement par
les tshofo qui n'ont cependant pas le droit d'entrer au fam. Ses
membres sont initiés au ké. On distingue trois sections, aux jours de
réunion différents :

-le meké dzemtio : les miliciens, agents de sécurité ;

- le meké tamgo : les inspecteurs des routes et chemins ;

- le meké sésuuo : ceux qui supervisent les autres, agents de

renseignement.

Ce sont des miliciens ou policiers, exécuteurs des basses oeuvres
de la justice coutumiére. Cette société est plus ou moins en délicatesse
avec la société des magiciens Ku'ngang & la suite de problémes de
protocole et de préséance. Le Ku'ngang de Jyehmghuuo, si redoutable
& Bandjoun, n'a plus parficipé aux cérémonies rituelles sur la place du
marché depuis ces incidents et on attend actuellement le dénouement
de l'affaire. Le Mekésesueh apparait lors de certaines fétes funéraires



LES SOCIETES SECRETES : LES MKEM

et accomplit un rite éirange : fous les membres portent des jupettes en
tissu de batik [ndop), le torse nu tacheté de cendre et d'argile blanche,
le front fardé de rouge. Rangés en demicercle, ils font neuf fois I'aller
et retour jusqu'd un endroit précis du marché. La signification de ce rite
nous est restée méconnue.

Pangwop : société du fam constituée surtout de ngwala' en poste
et d'héritiers de ngwala' anciens. Les sociétaires portent des peaux de
panthére sur le dos lors de la danse fso. Le Pangwop a essentiellement
un réle administratif dans la chefferie. Certains membres sont chargés
de la gestion des biens matériels du chef régnant et de la conduite des
travaux collectifs du groupe.

Béjeh : société apparemment licite mais qui, d'aprés certaines
informations, serait pourtant maléfique. Le Béjeh utiliserait la magie
noire ou famla’. Ses membres doivent livrer en sacrifice au moins sept
personnes de leur propre famille pour atteindre les grades élevés. Leur
habillement comprend une cagoule surmontée d'un masque de forme
ronde, le tsekom, qui ressemble & un ceuf coupé en deux, fait de fibres
de raphia tissées, recouvert d'un fissu ef de cauris. D'autres fsekom
sont des masques de type dit Batcham. Cette société participe aux
cérémonies magiques et d la danse lors du ké, période des initiations
et des rites agraires. Les membres dansent revétus d'amples gandouras
& décor cousu ou brodé, de symbolique cosmique, le fse tsho'. Leur
danse souléve toujours dans la foule des assistants désapprobation et
horreur du fait de leur accointance avec les rituels magiques.

Mekem : les membres de cefte société portent également le tse
tsho' comme ceux du Béjeh et dansent le tso. Les plus gradés portent
des tenues comparables & celles des ngwala'. C'est une confrérie trés
ancienne, au départ réservée aux princes de lignée royale mais
auvjourd'hui ouverte & tous. Le Mekem des princes se réunit nolamment
lors du mariage des filles du fo. Le chef doit & cette occasion offrir un
grand banquet & la confrérie.

Mékesésueh : garde rapprochée du chef. Cette troupe, trés
sélectionnée, est directement commandée par le fo et constitue
I'ossature principale de I'armée de -la chefferie. Cet “état major” est
complété par des groupes commandés par des chefs subalternes et
chefs de quartiers. Les membres de cette société défilent sur la place
du marché, vétus d'une cagoule noire. Chaque année, ils font une
démonstration de leur force en procédant & des tirs de fusil et de
pistolet, tous plus ou moins traditionnels (fusils & pierre). Cet exercice,
a balles réelles, est parfois dangereux pour le public.

Majong ou Manjong : confrérie de guerriers {jong) constituée par
toute la classe d'ége des jeunes méles adultes (entre 16 et 25 ans). Les
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sous-officiers de cette petite armée ont pour réle d'encadrer et
d'entrainer & la guerre les jeunes hommes de la chefferie. Ce sont les
tadye majong. Ce groupe s'applique & des travaux d'intérét commun
{surtout de nos jours) : construction de cases, ponts, routes, défrichage,
efc. lls sont aussi chargés de la collecte des taxes et ont un réle
d'assistance mutuelle. Chaque quartier a sa section de Majong avec
des chants particuliers. Le Majong sésué ou Kemsésué est le Majong
parficulier du quartier du fo et fait donc partie de I'armée royadle. Le
Lali est un sous-groupe, surtout actif en temps de guerre. Il est détenteur
d’un masque de bois d’aspect trés réaliste.

Ku'ngang : importante société dont le fo et sa premiére femme font
automatiquement partie. C'est un groupe religieux et magique venu de
Bapa et infroduit & Bandjoun par une femme. L'accession en est limitée
& cerfaines familles.

Jyeh et Nyeleng : enfin, il existe deux groupes, le Jyeh de
Toposuong et le Nyeleng de Ndeng bem, trés influents dans les rituels
de la chefferie.

Le calendrier est lié& aux mkem dans la mesure ol chaque jour de
la semaine correspond & la réunion d'une ou plusieurs sociétés. La
semaine bamiléké a huit jours : elle correspond soit & un rythme
lunaire pour certaines chefHeries soit a la vie agricole et sociale pour
d'autres. Chaque jour a sa signification profonde et des activités

particuliéres lui sont réservées. D'aprés les informations recueillies :

- dzeh est le jour férié dans toutes les chefferies bamiléké. "C'est un
jour sacré, les chefs s'enferment et ne recoivent personne” {Pokam,
chef Baloum). C'est le jour de I'important marché de Bandjoun.

- tamzeh signifie littéralement "avanceoi”. Selon une légende, les
grands notables de Bafoussam, ayant appris tardivement la mort
subite de leur chef, s'étaient dit qu'il “s'était avancé” au royaume
de leurs ancétres. Le jour fut appelé tamzeh, car 6t ou tard,
disait-on, fout le monde devait rejoindre le chef disparu.

- sésueh littéralement signifie "compter les houes". Clest le jour de
I'important marché de Bafoussam. Ce serait aussi le jour de la
réunion secréte des sorciers maléfiques. A Bandjoun, c'est I'unique
jour de la semaine réservé au travail de la forge.

- gosueh littéralement signifie "aller & Bansoa".

- dzemto est le jour du marché secondaire de Bandjoun.

- temgo est le jour de la réunion de la société des serviteurs du fo
ef, par excellence, celui des fravaux agricoles. ‘

- tyepfo signifie littéralement “jour de l'incision “ou du tatouage.
C'était le jour réservé aux tatouages des femmes. C'est aussi le
jour du grand marché de Bafoufam.

- chyeku’ est le jour de l'important marché de Kamma & la limite de
Bangwa et de Batoufam.
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Au jour dit, le tambour d'appel résonne pour appeler les membres
du groupe & se réunir dans la case de réunion du fsa. Ces cases sont
généralement ornées de poteaux, linteaux, statues et panneaux dont le
symbolisme des motifs doit rester obscur aux profanes qui y voient
toujours des expressions maléfiques. Les membres arrivent, souvent
dissimulés sous des cagoules ou des masques de bois destinés & les
protéger du sacré. A c8té des grandes confréries, existent de
nombreuses sociétés de quartiers ou de chefferies soumises, noyaux
d'anciens peuplements, qu'il ne faut pas négliger.

Le tableau ci-aprés indique les jours de réunion des sociétés
coutumiéres de Bandjoun.

Jours Sociétés

dzedzeh Kamkweh Jyeh Kemjyeh

tamzeh Nyeleng Mebanye Msop
Kemzudyetshe

sésueh Manjong  |Mekésésueh

gosueh Kwenteng Jyeh Dzunyeleng

dzemto Pangwop Béjye Mekédzemto

temgo Mekétemgo Mekem

tyepfo Kamjyeh Mwela’ Kemkwevuu’

chyeku’ Kwo’si Tyegopeh Kom

Les jours les plus importants sont dzedzeh “le jour de |'interdit”
(fyejyeh) ou du repos, gosueh et tyepfo car ce sont les jours de réunion
des confréries Jyeh et Kemjyeh. Il faut signaler en outre & Bandjoun,
trois redoutables sociétés de quartiers, importantes dans le
fonctionnement de la chefferie : Mepfeli, Ku’ngang du quartier
Jyomghuvo, le Jyeh du quartier Toposuong et enfin Nyeleng du
quartier Ndengbem qui ont également leurs jours d'intervention.

LES SOCIETES COMMUNES A TOUTES LES CHEFFERIES

LA SOCIETE JYEH

Un proverbe de Bandjoun indique que “seul l'innocent qui entre
dans le cercle du Jyeh, et qui n'en est pas membre, en sort vivant”. Le
Jyeh est parmi les sociétés bamiléké I'une des plus importantes et
redoutables. Elle reste encore trés fermée et mystérieuse. C'est une
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société religieuse qui s'adonne cependant & la magie dans I'intérét de
la communauté. Jyeh signifie littéralement “interdit”. La cagoule portée
par ses membres est noire. Les tenues sont différentes selon les rites
pratiqués.

ORGANISATION ET ROLE

A chaque début de régne, le nouveau fo et son tabueh, mais aussi
sa seconde femme jwikam, un de ses serviteurs tshofo devenu defojyeh
aprés son initiation au fam, entrent au Jyeh. Les dignités du Jyeh étant
héréditaires, les nouveaux venus y rejoignent les héritiers des tabueh,
jwikam et defojyeh des régnes précédents. L'ensemble des membres du
Jyeh rappelle donc toute la lignée royale avec ses différents fo. Pour la
jwikam, une femme & l'origine, la succession se fait cependant au
bénéfice d'un homme de la lignée maternelle, nommé defo jwikam.

Dans certaines chefferies, les membres du Mkamvu'u, le conseil
des neuf notables, font aussi de droit partie du Jyeh. On voit que les
membres du Jyeh sont irés sélectionnés et bien situés par rapport &
I'histoire particuliére de chaque chefferie. Le Jyeh joue un réle
magico-religieux dans la plupart des rites initiatiques de la chefferie.
Chez les Bamiléké, le surnaturel influence tous les moments de la vie
individuelle et sociale. Toute I'organisation politique, sociale,
économique et culturelle repose sur les conceptions religieuses. Face
aux forces occultes des esprits et aux forces naturelles qui I'enserrent
de toutes parts, le Bamiléké adopte deux attitudes différentes :
I'individu tente de rendre ces forces, plus ou moins mauvaises,
favorables — c'est la raison de tous les sacrifices et des cultes & ['étre
supréme, Si — directement ou indirectement par ['intermédiaire des
ancétres et des génies (dieux) ; d'un autre cété, il entreprend de percer
le secret de ces forces mystérieuses pour s'en approprier la puissance
et conquérir une autorité sur les autres — c'est la démarche des
magiciens et sorciers. La magie apparait comme un effort de
connaissance des forces cosmiques qui sommeillent en toutes choses et
qu'on peut conquérir.

Chaque membre de Jyeh, lors de son initiation, fait alliance avec
un serpent. le Jyeh est donc aussi la société des hommes-serpents (le
serpent, dans les sociétés totémiques bamiléké, a un réle trés
important]. Le Jyeh est un groupe & caractére mystique dont le réle est
de protéger ses membres et la chefferie contre les fléaux naturels
d'abord (épidémies, invasions de sauterelles, sécheresse, tornade,
efc.), mais aussi surnaturels, surtout pendant la période du ké. Le Jyeh
est chargé de sauvegarder la fécondité du groupe. Son activité est
donc importante & |'époque des semailles qu'il régente trés
exactement. Il contribue & la fertilité des sols par son action sur la
régulation des pluies, surtout pendant les moments de sécheresse.
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Dans certaines chefferies, comme & Baloum {Menoua), le Jyeh
enterre le fo et s'occupe du culte des créines des ancétres. Toutes les
filles qui naissent le jour de la réunion du Jyeh (dzedzeh) portent le
nom de jwijyeh ou “femme du Jyeh"so.

SYMBOLIQUE, RITUELS ET LEGENDES

Lles membres du Jyeh se réunissent deux fois par semaine : le
dzedzeh et le tyepfo. Le jour de la réunion de la confrérie, dzedzeh, le
jour de repos hebdomadaire est aussi celui de I'interdit tyejyeh, celui
du fo qui s'enferme chez lui ef ne recoit absolument personne. Les
lamentations de deuil sont aussi interdites. e Jyeh lui-m&me ne danse
pas. Il peut se manifester ce jourld, exceptionnellement une fois ['an,
au moment des semailles ou en cas de fléau menacant. A cette
occasion les membres de Jyeh ont revétu la jupe de batik ; ils portent
au bras le tza, série de bracelets d'ivoire et sont coiffés du ten, haute
coiffure de plumes d'oisequ. lls tiennent & la main droite une corne
d'animal. Lle grand maitre, en téte de la file, tient une clochette de
bronze. Tous s'alignent devant la grande case ; le fo sort ; puis tout le
monde monte lentement jusqu'd la place du marché, chacun battant le
sol & l'aide de badines de raphia selon les quatre points cardinaux.
Ce rite est lié & la fertilité du sol. En cas de sécheresse imprévue lors
des semailles, le groupe infervient aussi. Les membres vont en brousse
en délégation selon un itinéraire précis mais secret. Malheur & qui les
rencontre et & celui qui cultiverait par mégarde ce jour-la. les
sociétaires, en jupes de ndop, le torse nu enveloppé de lianes,
frappent le sol en cadence¢!. “Leur retour triomphal est annoncé dans
toute la chefferie et partout on murmure : “le Jyeh est revenu de
brousse”. Ce n'est qu'aprés le bon déroulement de ce rituel
propitiatoire que les semailles peuvent commencer. S'il ne pleut
toujours pas, les membres du Jyeh vont encore en brousse et
accomplissent des rites complémentaires appropriés, en particulier
celui qui consiste & verser de I'eau d'une calebasse magique & ferre
pour qu'elle coule jusqu'a atteindre un ruisseau ou une riviére. “Du
coup, la pluie tombes2”. Dans d'autres chefferies, les membres
possédent une calebasse remplie d'ingrédients magiques qu'on uilise
en cas de sécheresse prolongée. Le grand initié disperse ces produits
selon les directions des quatre points cardinaux et ainsi il doit
pleuvoires,

Pour le culte de la fécondité, 'action du Jyeh est parfois
spectaculaire. “Les sociétaires du Jyeh apparaissent par surprise, un
jour, sur la place du marché. Torse nu, ils sont tachetés de kaolin et
harnachés de lianes. Chacun n'est revétu que d'un cache-sexe
d'écorce de bananier. Le fo [ui-méme et le grand maitre font
exception ; le premier a noué autour de sa faille un coupon de batik ;

¢
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60. A l'origine le nom jwijyeh
a peut-dtre signifié "la femme
du chemin" puisque ce jour est
le jour du marché, celui ob on
va sur les chemins. Jyeh signifie
d la fois "interdit” et "roue”.

61. En cas de catastrophe, le
Jyeh appelle & sa rescousse le
Ku’ngang lui-méme.

62. Informateur & Bandjoun.
63. M. Foso de Bansoa.
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64. D'aprés le fo de Baloum.

65. Laurent (M. O.), 1981.
op. cit. D'aprés M. O. Laurent.
“Le chiffre neuf signifie & Banka
les neuf orifices de I'homme :
Jes narines symbolisent le
pouvoir ; les oreilles, la
prévoyance ; les yeux, la
sécurité ; Ja bouche, la
communication ; le sexe, la
fécondité ; I'anus, le service”.
Un dignitaire de Bandjoun
pense toutefois que vu'u était le
nom originel de la sociéé et
que sa fraduction par "neuf"
est une déformation tardive.
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a la bouche, il tient une herbe magique appelée /¢, sur ses épaules,
deux cogs (un blanc, un rouge) sont perchés, un grand sac accroché ;
le second, équipé de méme, est de plus masqué. Chaque initié doit
prouver sa puissance, pour les hommes en exhibant leur sexe dressé,
pour les femmes en agitant les seins. A cefte occasion, le fo peut
répandre une poudre magique sortie de son grand sac sur les femmes
présentes. Celles qui sont stériles doivent alors concevoir dés leur
premier rapport avec un homme. On était méme sir d'enregisirer de
nombreuses naissances de jumeauxs4”. Bien sir, le fo n'a pas vraiment
précisé si ce rituel était & chaque fois aussi efficace.

Pour lutter contre les épidémies (variole, rougeole}, le groupe
encercle la zone contaminée pour constituer une limite infranchissable
au mal.

LA SOCIETE Mkamvu’u

Littéralement, Mkamvu'u signifie “les neuf notables”, de mkam :
notable et vu'u' : neufés. C'est une société politique et religieuse,
essentielle & 'organisation de la chefferie. Cette assemblée
consultative comprend théoriquement les héritiers de ceux que le
fondateur avait choisi comme compagnons pour I'assister dans sa
charge. Lle Mkamvu'u contrebalance les pouvoirs du fo ef, en principe,
les limite. L'administration coloniale fenta méme d'en faire un véritable
“conseil d'administration” de la chefferie (Adm. Bernier, 1930).

ORGANISATION ET INSIGNES

Le conseil du Mkamvu’u comprend huit notables, descendants des
compagnons du fondateur de la chefferie, et le fo lui-méme.
Cependant, dans beaucoup de chefferies, le conseil est élargi &
d'autres dignitaires, wafo, kwipu ou mafo, également descendants de
responsables des régnes précédents. Par exemple, & Bandjoun, le
Mkamvu'u a trente membres. Ce qui n'empéche pas que seuls les neuf
notables titulaires ont droit de participer aux délibérations et aux
décisions. Les aufres n'ont qu'un droit de parole limité.

Les membres titulaires portent un insigne accolé & leur nom, une
particule signifiant “héritier de”, dzu ou dza. Tous portent au poignet
gauche un bracelet de cuivre doté, paraitil, d'un certain pouvoir. Pour
les cérémonies, ils ont une jupette en tissu traditionnel, mke, de couleur
ocre et rouge ; ils tiennent & la main une branche feuillue, le pfuekeng
ou arbre de paix.

RABLE

Le Mkamvu'u est essentiel & la survie de la communauté. Clest lui
qui désigne le successeur du fo défunt, en tenant compte foutefois de
I'avis donné par le fo avant sa mort. Le conseil intervient aussi lors de
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la désignation et de I'intronisation des principaux dignitaires. Les
funérailles de ses membres ont lieu sur la place du marché comme
pour un fo.

le Mkamvu’u joue un rdle trés actif lors des rituels magiques et
mystiques de la période du ké, tous les deux ans. Lle conseil intervient
constamment dans les affaires de la communauté mais en particulier
“dés que la chefferie est menacée. Il décide de la guerre ou de la
paix... Il constitue un tribunal coutumier suprémess”. C'est une sorte de
collége de grands prétres qui contrdle toutes les autres sociétés de la
chefferie et se trouve d'office membre des plus puissantes sociétés
totémiques. Au point de vue socidl, il joue un réle régulateur, mettant
de I'ordre dans la chefferie. Il combat fous les maux sociaux dont les
désordres de I'adultére. A titre d’exemple, les jeunes filles non mariées
qui se trouvaient malencontreusement enceintes étaient vendues
comme esclaves, sans pitié, sous la responsabilité du Mkamvu've7.

L'administration coloniale, comme celle d’aujourd’hui, s'est plus
appuyée sur le fo en élargissant son réle que sur le Mkamvu'u dont
elle a eu fendance & minimiser les fonctions, dans la mesure ou il est
plus facile d'influencer un homme seul que tout un groupe. Cette
politique a quelque peu transformé I'aspect des chefferies. En fait, les
neuf notables sont les vrais dépositaires de la coutume dont le fo,
parmi ses pairs, n'est que le gérant. “Le fo ne peut pas régner sans le
concours actif du Mkamvu'u et des sociétés coutumiéres car les
fondateurs des chefferies ont fenu & faire respecter un certain équilibre
des forces politiques en présence8”. Deux exemples peuvent illustrer
ce point de vue : l'infervention parfisane de |'administration dans le
choix d'un fo & Baham en 1954, & la mort du chef Kamwa Max, a
entrainé une crise grave qui a pesé lourdement sur la rébellion en pays
Bamiléké en 1955-1960 ; qilleurs, le refus de prise en considération
de I'avis des neuf notables et des dignitaires coutumiers a entrainé une
crise & Banka de 1954 & 1981, date a laquelle on est revenu & la
régle traditionnelle de succession des mfo en ligne légitime.
L'administration de nos jours, continue & s'appuyer sur le fo, en
négligeant le Mkamvu’u : I'on peut voir [& une cause trés
dommageable de la décadence des institutions traditionnelles.

LA sOCIETE KU'NGANG

“le Ku'ngang est la raison d'éfre de Bapa ; sans le Ku'ngang, il
n'y a pas de chefferie Bapa. Aussi estil nécessaire que les générations
futures sachent ce qu'a été le Ku'ngangs®.”

TRAITS GENERAUX

le Ku'ngang est une société & caractére religieux et magique,
voire parfois militaire dans certaines chefferies. La confrérie célébre le
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66. Delaroziére (R.), 1949.
Etudes camerounaises. . I,
n°27/28, p. 134.

67. D'aprés le fo de
Bahouang.

68. Notable de Bandjoun.

69. Noukimi David, grand
maitre de Ku'ngang et fo de
Bapa dans la Mifi.
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Fig 3 - Masque de chimpanzé
pu'kwop de la société Ku'ngang,
Bapa. La société des hommes-
chimpanzés s'oppose ¢ celle des
hommes-panthéres car les Bamiléké
pensent que seul un chimpanzé peut,
dans un combat, friompher de la
panthére. le chimpanzé est
considéré comme le profecteur des
faibles. Date indéferminés, bois ef
iresses de cheveux humains [cliché
Finac-Adala, 1982).
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culte de I'&tre supréme Si, mais aussi des divinités des eaux et des
champs, dans le but d'assurer la fécondité du groupe en général. Elle
doit combattre les sorciers maléfiques et, de ce fait, utilise un trés riche
matériel rituel (statuaire, sacs-fétiches, herbes, cornes, etc.). Les
fonctions en sont héréditaires.

le Ku'ngang pratique la danse ku'. A Bapa, cefte cérémonie est
impressionnante par l'originalité des masques et des parures. Deux
types de masques sont caractéristiques. Le masque le plus courant est
le Yégué, fait de tissu artisanal orné de cauris. Des trous sont ménagés
pour les yeux et la bouche. La téte est surmontée de cornes d'animal
ornées de cauris & la base. Le nombre de cornes indique I'importance
du propriétaire du masque. De longues tresses de cheveux humains
recouvrent le corps du danseur jusqu'aux pieds. Le second fype est en
bois (fig. 3, 4), généralement anthropomorphe, quoiqu’il existat
quelques spécimens zoomorphes figurant souvent le chimpanzé. les
masques de cette catégorie ont le front bombé, le visage parfois
simiesque, les yeux en amande [quelques masques du Ku'ngang
représentent cependant avec réalisme le visage humain). lls sont ornés
de fresses de cheveux humains, parfois trés longues et plus ou moins
abondantes. A ces fresses de cheveux sont souvent accrochés des sacs
magiques et quelques cauris (fig. 4). De tels masques de bois sont
utilisés lors des cérémonies rituelles réservées aux initiés du Ku'ngang
et n'apparaissent en public que lors des cérémonies funéraires
importantes. A cefte occasion, les spectateurs sont tenus de les voir &
distance puisqu'ils sont réputés étre puissants et dangereux. Certfains
masques seraient capables de transmetire une énergie maléfique aux
non-initiés, d'ou la ferreur qu'ils inspirent & la foule. Seuls les gardiens
du Ku'ngang sont auforisés & les toucher. Ces phénoménes ne
s'observent qu’avec des masques réellement “chargés”, symbolisant les
forces ou les esprits redoutables pour lesquels ils ont été faits. Tout le
matériel rituel n'est pas présenté au public sur la place du marché,
beaucoup de rites importants restent secrets.

Le Ku'ngang de Bapa est renforcé des sections de Badenkop et de
Batié. De part et d'autre d'une ligne allant de Fontem & Bamena
(d'ouest en est], en passant par Fondonéra, Baloum, Bameka et Bapa,
le Ku'ngang joue un réle important dans la survie et la cohésion des
communautés. C'est & partir d'un quartier de Banka que le Ku'ngang
se serait répandu dans une bonne partie des chefferies de la région.
Mais l'origine du Ku'ngang reste cependant liée & la création de la
plupart des chefferies. Rappelons que le Mechuuo de Bandjoun n'est
qu'une sorte d'état-major du Ku'ngang.
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UNE ORGANISATION STRUCTUREE ET HIERARCHISEE

La confrérie est divisée en plusieurs sections indépendantes qui
correspondent & des clans déterminés. Ces sections ont chacune d leur
téte un taku’, littéralement le “pére”ou le “maitre du ku’, sorte d'officier
du Ku'ngang. Le Tadyeh ku' est dit také ou “pére de la magie” (maitre-
magicien). Le lieu de culte est localisé chez lui. Il est assisté par une
femme du clan, la mafo ku’, la reine du ku'. Seuls les membres de
certains clans privilégiés, divisés en plusieurs familles, peuvent éfre
initiés au Ku'ngang ; ainsi la naissance élimine d'office certains
individus du Ku’ngang. La section la plus importante posséde “la
pierrefétiche” qui est le pilier de la société. Le fadye ku’ de cette
section est le grand prétre et de ce fait le leader incontesté du
Ku’ngang dans la chefferie. C'est & lui que revient 'initiative de
convoquer toute les autres sections pour les assemblées générales et
de coordonner les activités. Comme pour les autres sociétés de la
chefferie, le fo et le Mkamvu'u surveillent les activités du Ku’ngang.
Clest le fo qui préside les assemblées, assisté de sa premiére femme,
la nkung fo, qui est de droit la grande reine du Ku’ngang.

Dans certaines chefferies, le fo lui-m&me est grand maftre du
Ku’ngang car c'est lui qui posséde la “pierre-fétiche” (Bangou, Bapa,
etc.). A Bapa, il y a cing sections indépendantes du Ku’ngang que le
fo Noukimi peut réunir & tout moment. A Bangou, ce sont les membres
du Mkamvu’v qui sont les cadres importants de la confrérie.

Les fadyeh ku’ s'entourent de nombreux spécialistes ou gheké,
ceux qui possédent le ké. Chaque fonction héréditaire est le privilége
d'une famille. Si, dans le monde visible, I'homme utilise trop souvent
son infelligence pour faire le mal, la police du Ku'ngang, composée
d'hommes comme -lui, doit utiliser tous les moyens pour le combattre.
De méme, dans le monde de I'invisible, les gens qui utilisent la magie
pour nuire doivent &tre contrés par d'autres hommes utilisant les
mémes moyens, les pouvoirs magiques, mais & des fins de régulation
sociale. “ll y a de bons sorciers et d'autres qui sont maléfiques ; les
premiers sont utiles pour éliminer les seconds70”. Le tadyeh ku’ est
avant fout un gheké. Au degré inférieur, le peuple ne posséde qu'une
connaissance superficielle des symboles et de la cosmogonie dans
laquelle ils s'articulent. Par contre le gheké a une révélation compléte
de ces phénoménes et maitrise la connaissance ésotérique dans son
ensemble.

Parmi les nombreux gheké, on peut distinguer :

- le také (littéralement le “pére” du ké). C'est le maiire-magicien.
C'est parmi les také qu'on recrute les tadyeh ku'. lls initient les
autres & la pratique du ké.
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Fig 4 - Masque de bois de la sociéié
Ku'ngang, Bana, avec iresses de
cheveux humains et un sac magique
destiné & déceler les hommes-
vampires. 34 cm [cliché Harter (P.],
source Harter, 1986, p. 261.

70. Un maitre du Ku'ngang,
serviteur du fo de Bapa.
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- Le ghegé est le guérisseur. Il a une bonne connaissance de
['anatomie, des maladies et des plantes. C'est le maitre des
remédes pour guérir les gens. Certains n'hésitent pas & s'allier &
des animaux (serpents, panthéres, animaux aquatiques, buffles,
efc.) pour la cueillette des plantes médicinales. Ces guérisseurs
traitent aussi bien les maladies physiques que celles de I'esprit. Ils
fournissent des talismans et ordonnent des interdits rituels. Ils
procédent & des tatouages prophylactiques qui doivent protéger
des sorciers mais aussi donner la chance en affaire, dans les
études ou en amour, & plus forte raison, en politique. Ils pratiquent
enfin la divination. “les guérisseurs de Bandjoun étaient trés
puissants. Un jour, I'administration coloniale fouetta et emprisonna
un grand nombre d'entre eux qui avaient refusé de révéler leurs
secrets & propos d'une guérison miraculeuse. Depuis, certains sont
morts avec leur savoir. Aussi ceux qui vivent aujourd'hui, ou leurs
successeurs, préférentls rester trés discrets et ne rien dévoiler de
leurs activités?1.”
- Le ghégom est un devin qui officie avec des araignées mygales. |l
dispose des petits batonnets ou d'autres petits objets prés de la
sorfie du trou de la mygale. En sortant, I'araignée dérange les
objets dont la position est inferprétée par le devin en fonction des
questions posées. Les ghégom ont aussi une bonne connaissance
de |'astronomie et de l'astrologie. Une de leurs théories veut que,
lors de I'apparition de la nouvelle lune, le croissant peut avoir ses
“cornes” en haut ou en bas. Dans le premier cas “la chance
échappe & la chefferie et il faut prendre des dispositions
préventives”, dans le second, c'est une période faste qui débute.
- Le maitre de la foudre et du fonnerre (appelé également ghéhé)
connait et utilise les forces de la nature. A propos d'un ghéhé ou
ngang lefang de Bagam accomplissant une ceuvre dévastatrice ou
mortelle grace & la puissance du ké, G. Masson écrit :"Qu'un
orage gronde, le ngang lefang prend un sac de raphia (le pueh-ké
ou sac du ké), & l'intérieur duquel il place une hache, un coutelas
et un petit chien, aprés les avoir aspergés d'une médecine
confectionnée & l'abri de tout regard, suivant des gestes
mystérieux, des formules magiques, et bientdt le sac s'envole et
disparait. Le sorcier se précipite aussitét dehors, et & chaque lueur
d'éclair, il crie au fonnerre : “Vaten chez X, et n'oublie pas de
tout briler.” A maintes reprises, il poursuit ce manége, jusqu'au
71 Propos chun views refour du sac envolé dont il inspecte atfentivement le confenu. A la
guérisseur de Bandjoun, 1983. hache, au couteau et au petit chien, il frouve joint un morceau de
72. Masson (G.), 1939. bambou calcing, preuve que la case de X est bien brilée72.”

Médecins et sorciers au pays “ f . . " " .
BamilEke, in Loniropolog, Le maitre de la pluie, qui manipule les “eaux” du ciel pour le

vol. X, p. 322. bien-atre des hommes.
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- le devin & la corne (d'antilope ou de buffle) qui prédit I'avenir
avec ses fétiches d'herbes. Une felle corne remplie des produits
magiques est appelée chiamgne.

- Le dium (sorcier “hibou”) ou maiitre “vampire” : c'est un état
héréditaire mais qui s'acquiert aussi par initiation. Il y a des gens
qui utilisent ce pouvoir pour nuire, en particulier pour “sucer le
sang des autres”. Aussi, les spécialistes du Ku'ngang utilisentls les
mémes armes pour les combatire. Lle pouvoir occulte que posséde
le dium est appelé tium : c'est une sorte d'énergie mystique et
redoutable, connue de diverses maniéres dans beaucoup de
sociétés de I'Afrique Noire. Il est matérialisé au niveau d'un
organe spécifique dont on vérifie I'existence aprés la mort par des
autopsies rituelles?s. Le tium est connu sous plusieurs appellations
au Grassland. Il apparait sous les termes familiers, pour les
langues Basaa, Ewondo et Douala, de hu, évu, éwasu. L'individu
qui est habité par ce pouvoir, & la nuit tombante, “mange” ses
victimes ou suce leur sang, enfin peut causer la mort. Il y a un
rapport entre le tium et le hibou. Lorsqu'il est héréditaire, le tium
peut &ire bon ou mauvais selon son utilisation ; il est acquis en
ligne maternelle.

- les maiiires des crénes d'ancétres : ce sont les officiants du culte
familial des ancétres. Chez les Bamiléké, on admet que les défunts
peuvent agir sur le monde des vivants. Ces spécialistes sont les
infermédiaires entre les vivants et les morts et doivent chercher &
apaiser les esprits vengeurs de l'au-deld par des libations et des
sacrifices.

Les autres membres du Ku'ngang sont répartis en membres du
premier et du second degré (initiation).

ROLE DU KU'NGANG

le Ku’ngang joue un réle important dans les cultes agraires. Une
fois I'an, la société effectue un rituel au cours duquel les membres
frappent le sol en cadence afin de préserver sa fertilité et de chasser
les mauvais esprits. Le Ku’ngang doit aussi intervenir pour faire revenir
la pluie en période de sécheresse ou le soleil s'il pleut frop. “Les
incantations magiques pour la protection des récoltes ou réclamer la
pluie ou la cessation du mauvais temps se font au début des semailles
de mais ou lorsque les conditions aimosphériques sont mauvaises pour
les_cultures74.” .

Dans ce domaine, le Ku’ngang domine le Jyeh. Dans le cas d'une
sécheresse persistante, tournant & la catastrophe, “les membres du
Ku’ngang s'enferment pendant neuf jours chez le fo, qui est le grand
maitre de la confrérie, prés de la pierre sacrée. lls préparent un
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73. le terme "vampire", ufilisé
par certains auteurs & propos
de la société bamiléké, ne
correspond que de fagon
approximative & la notion
occidentale du vampirisme.

74, Rapport de I'adm. Ripert
(1923).
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75. D'aprés un dignitaire du
Ku'ngang de Bapa.

76, Cf. les Nkisi chez les Bavili
dy €ongo. le mupg est aussi
utilisé dans des rites agraires et
dans la lutte conire des fléaux
{épidémies, calamités naturelles
comme la sécheresse).

LA PANTHERE ET LA MYGALE

reméde & base d’herbes spéciales et battent les instruments de musique
consacrés. |l est interdit de cultiver pendant ce temps. La force du
Ku’ngang & ce momentld se manifeste par les paroles de chacun des
membres. Le grand maitre fait avaler & tous un produit magique ef,
munis de leur matériel ritvel, les gens du Ku’ngang vont en brousse
accomplir le rite qui va faire tomber la pluie. Le Ku’ngang travaille
dans l'intérét du peuple7s.” La confrérie intervient aussi contre les
fleaux tels que : variole, rougeole, méningite, invasion de sauterelles,
tremblements de terre, etc. Dans le cas d'épidémie, les membres du
Ku’ngang encerclent le quartier de la chefferie oU il y a des malades
pour empécher la maladie de s'étendre au-deld de la zone ainsi
délimitée. C'est aussi la fagon de faire de la confrérie Kunjyeh & Bapi.

Les sacs-fétiches pueh-ké, les cornes d'antilope ou de buffle
(chiamgne) contiennent un produit du ké permettant de détruire les
sorciers maléfiques. La statuette mu’po ou lekat (dans la région de
Dschang) joue le méme réle en les foudroyant & distance (fig. 5, 6).
Elle représente parfois un personnage au ventre exagérément gonflé
qui indique que la personne visée par le Ku'ngang sera atteinte
d'hydropisie par I'action du reméde placé & l'intérieur de I'objef7s. Le
Ku’ngang se sert d'une multitude d'herbes médicinales et/ou
magiques : herbe pour convaincre I'interlocuteur de croire ce que vous
dites, herbe pour se rendre invisible, etc. Aussi parleton de nombreux
miracles opérés par le Ku'ngang. le fo de Bapa affirme que “lors des
danses du Ku'ngang, certains accomplissent des prouesses et font des
démonstrations de magie : ils font pousser des bananiers & toute
vitesse, ils se transforment en buffles ou en panthéres puis redeviennent
des hommes. le chef de guerre du Ku’ngang porte toujours avec lui,
lors des sorties de la confrérie, une corbeille pleine d'abeilles qu'on
peut utiliser comme arme de guerre. Toujours en pleine bataille, les
sociétaires du Ku'ngang battent le sol et, du coup, leurs ennemis se
trompent de route et oublient leurs objectifs”. Par I'ordalie, le Ku'ngang
dénonce les sorciers maléfiques, les voleurs et les traftres. -

L'apparition spectaculaire du Ku’ngang |ors de certaines
cérémonies a pour but d'apaiser 'esprit du défunt. A cet effet, les
membres sont munis d'un rameau de pfuekeng ou arbre de paix qui
joue le réle de l'eau consacrée des chrétiens. Le Ku'ngang peut utiliser
ses pouvoirs lors des guerres. La tradition rappelle, par exemple,
I'utilisation des abeilles contre les Allemands & Baham. Les membres
du Ku'ngang sont enfin des hommes-buffles qui détiennent de terribles
secrets. Cerfains sont morts sans avoir pu trouver d' herlher susceptible
de recueillir ce capital de connaissances ésotériques.

ph. 1C
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Masque Yégué, Bapa.
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Taku’ de Bapa.

11
Danse kv’ du Ku'ngang.




Fig 5 - Statuette double mu’po ou
lekat formée de deux personnages
de sexe différent, opposés dos &
dos, Fongo Ndeng. Antérieur au
XXesiécle, bois, hauvteur 20 cm
[cliché Finoc-Adala, 1983}.

Fig 6 - Statuette mu’po, Fongo
Ndeng. Figure une femme de la
société religieuse et magique
Ku'ngang. Antérieur au XXe siécle,
bois, hauteur 20 cm

(cliché Finac-Adala, 1983).

77. Gwa = dlliance ;

kéku = puissance surnaturelle
spécifique dv Ku'ngang ou
encore pouvoirs que donne le
ké au Ku'ngang.

78. La composition du produit
absorbé différe selon les
initiations puisque les buis ne
sont pas les mémes d'une
société secréte & une autre.

79. Témoignage de
M. Kandem, fils d'un matire
du Ku'ngang.

LA PANTHERE ET LA MYGALE

Le pouvoir du Ku’ngang vient surtout du fait que la confrérie est un
pont enire le monde des vivants et celui des morts, entre le visible et
l'invisible, le monde cosmique et le monde de I'homme.

INITIATION ET RITUELS

Tous les membres du Ku’ngang ont subi une ou plusieurs séries
d'initiations, globalement appelée gwa kéku77 ou alliance avec la
puissance du Ku’ngang. La premiére initiation est I'épreuve de
passage qui permet aux enfants des clans du Ku'ngang d'entrer dans
le monde des adultes. Les enfants des membres titulaires du Ku’ngang
ont la possibilité, mais non |'obligation, d'intégrer eux-mémes la
confrérie. Cela & la demande de leurs parents et par l'intermédiaire
d'un parrain. Un droit d'entrée est demandé. Notons que des fitres
honorifiques sont de droit réservés & tout enfant d'un clan du
Ku’ngang : taku' (pére du Ku’ngang) pour les garcons ; ngo ku’ (la
fille de Ku’ngang) pour les filles. Ceux qui doivent subir la premiére
initiation sont gardés pendant une semaine ou deux {voire un mois
dans certaines chefferies). On rase la téte du postulant qui ne porte
qu'un cache-sexe. Il est enduit de peh {mélange de poudre de bois
d'acajou et d'huile de palme). La société étant totémique, le postulant
doit contracter une alliance avec un animal, en particulier le buffle, qui
sera son double.

Le premier test pour le postulant est la reconnaissance d'un os dans
un fas indifférencié d'ossements humains et animaux. S'il choisit un os
d'animal domestique, il est & jamais écarté du Ku’ngang. S'il choisit un
os d'animal sauvage, il a réussi et pourra donc étre initié. Dans
certaines chefferies, on exige que I'os soit celui d'un buffle. Aprés cette
épreuve, le candidat avale un produit du sactétiche ou du chiamgne.
Ce médicament est fait d'un mélange d'herbes écrasées et de viande
d'animaux aquatiques, d'écorces d'arbres, de chair de crapaud7s.
L'impétrant posséde alors le ké et le pouvoir de se transformer en
animal. Ce n'est qu'un début car une des épreuves les plus rudes est
celle du feu. Lorsqu'il a avalé le ké “I'initié doit passer & travers un
bicher. A ce moment résonne la musique sacrée pour l'encourager
dans ce dangereux passage”?.” Cette épreuve symbolise la mort du
candidat qui rendit au Ku’ngang. Par la suite, il regoit une formation
compléte aux secrefs de la confrérie. Pendant cette réclusion, il ne
verra pas ses parenfs mais sera fout de méme nourri par eux par
['infermédiaire d'un magicien ghéké.

La sortie est marquée par une grande féte. Les parents et amis
assistent & la danse ku'. Les initiés portent des parapluies traditionnels
faits de nervures de palmierraphia et de feuilles de bananier. Ils
porfent des jupeifes en fissu ndop. Ceriains, & cefte occasion, mangent
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du taro cru. Lorsque les parents ne refrouvent qu'un tas d'habits couverts
de cendres, ils comprennent que leur enfant est mort héroiquement lors
des épreuves. Cette sortie solennelle de l'initiation marque 'entrée des
initiés dans la société Ku'ngang.

Mais ce n'est pas tout : ils vont subir une deuxiéme initiation
quelques cing années plus tard. De plus, le nouveau membre du
Ku’ngang doit avoir eu de ses femmes, pendant cette période, une fille
et un garcon. La seconde série d'épreuves dure un mois chez le faké. L&
encore, |'enseignement est rude. lors de la seconde sortie, I'initié
brandit & la main le chiamgne et exécute la danse ku’. Le matériel rituel
de cetfte danse a déja été évoqué (sacs-fétiches, mu’po, lekat, chiamgne,
etc.). Cette danse ku’ participe & de nombreux rituels. L'équipement du
danseur dépend de son grade (nombre de cornes et de sacs-fétiches
surfout). les fadyeku’, eux, ne sont pas masqués. Tous ont aux jambes
de lourds grelots ou nde qui font un grand bruit au cours de la danse.
Les insiruments de musique sont des tambours verticaux et horizontaux
(fig. 7, 8, 9, 10). Trois principaux instruments sont utilisés : le nfem ou
tambour & membrane unique (fGt circulaire sans piétement,
généralement sculpté) qui joue en prélude ; le. nkak, tambour vertical
cylindrique & une membrane, avec des pieds souvent sculptés ; enfin le
petit tambour & fente, nduu, qui correspond au nkul des Béti-Fang du
sud du Cameroun. Le batteur est muni de deux lamelles de bois. Seuls
les danseurs les plus puissants peuvent entrer dans le cercle formé par
les membres du Ku'ngang. C'est souvent au cours de telles danses que
les grands initiés accomplissent des “miracles”. Dans plusieurs chefferies
(Bapa, Bana, efc.), il existe une version “publique” de ces danses en
principe réservées aux membres de la sociéfé.
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,Fig 7 - Tambour & membrane de
sexe féminin nkak, Bamougong. Fit
percé d'vn pelit frou rectangulaire
pour améliorer la résonance. Cet
objet est un exemple de
représeniation abstraite de
l'araignée mygale dont le corps
disparait et n'est plus schématisé
que par ses pattes simplifiées qui
constituent les pieds du fambour.
Bois, hauteur 144 cm

{cliché Finac-Adala, 1983).

Fig 8 - Tambour méle, & membrane
unique ntem, Bamessingué. Bois,
hauteur 116 cm

(cliché Finac-Adala, 1983).

Fig 9- Tambour & membrane de
sexe féminin nkak, Bandjoun.

Le fot porte des molifs
anthropomorphes, le pied est formé
de tétes de buffle. Bois, 78 cm
{cliché Finac-Mbanda, 1981).
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Fig 10 - Tombour ndu'u ¢ figuration
humaine, Bamesso. le personnage
nommé mobu est le gardien et
protecteur de la chefferie. Bois,
date indéterminée

fcliché Finac-Adala, 1983)

80. Delaroziére (R.), 1950. les
institutions polifiques et sociales
des populations dites Bamiléké,

ffan, p. 143.

LA PANTHERE ET LA MYGALE

Bien des informations nous manquent sur le Ku'ngang mais, d'ores
et déjd, on constate que cette société est un des éléments essentiels de
la chefferie bamiléké ; encore trés secréte, elle semble toutefois ouverte
& cerfains apports extérieurs et modernistes.

LE KEMJYEH

Le jeune gueh, serviteur du fo, subit au fam une rude formation. Les
mérites passés et les fortes sommes versées par ses parents au fo
permettent au novice de subir une premiére initiation qui le fait
accéder au Tyegopeh qui est la société qui enterre les mfo. La seconde
initiation lui permet de devenir membre du Kemjyeh ou du Kwosi, deux
des confréries liées au fam dont les membres sont des nobles aisés,
connaissant parfaitement les coutumes et les traditions de la chefferie.
Un membre du Kemjyeh est un véritable “docteur en droit coutumier”.
Le fo est membre de droit du Kemjyeh ainsi que les mafo qui sont
admises au cimetiére royal.

Les signes de reconnaissance du Kemjyeh sont d’une part la
cagoule noire en tissu local décorée parfois d'une frange de cauris ef
surmontée de cornes de gazelle (les sociétaires les plus puissants
porfent des cornes de taureaux) ; d'autre part le leng (une longue
feuille) et le luob qui est une flite de bambou.

le Kemjyeh, qui est toujours trés craint, a le rdle de faire respecter
les coutumes et de soutenir le fo, surtout en temps de guerre. Les
cotisations des sociétaires permettent le financement des opérations
militaires et I'achat des armes et du matériel. Gardienne des traditions,
cette société doit veiller & la sécurité de la chefferie. le Kemjyeh est
aussi un tribunal coutumier qui doit sanctionner toutes les infractions &
la coutume. Le fo lui-méme doit respecter cette société. Le Kemjyeh se
réunit dans la semaine, le dzedzeh ou nzemto qui est le jour de repos
et celui du grand marché & Bandjoun. On a vu que le fo, ce jour lg,
s'enferme chez lui et ne recoit personne jusqu'au coucher du soleil. “Il
appartient au Kemjyeh de faire respecter ['interdiction formelle de foute
activité pendant cette journée, il est méme interdit de procéder & des
funéraillesso.”

C'est au sein du Kemjyeh que peut s'opérer une modification des
interdits de la tradition. Ainsi les coutumes peuvent subir des mutations
sans heurts. Le Kemjyeh garde dans sa case un tambour d'appel, le
lam. C'est un gros tambour & fente, d'au moins un métre de diaméire
et de trois & cing métres de long. Il porte des sculptures sur ses flancs
et aux extrémités (fig. 2). Le son est émis en frappant les lévres de la
fente avec les paumes. Le tambour est consacré, avant sa mise en
service, au cours d'une cérémonie rituelle avec des sacrifices. Non loin
de la se frouve la case de réunion, sur la place du marché, prés de la
résidence du fo.
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Fig 11 - Masque de buffle de la
société Mepfeli, Bandjoun. les
figurations de téte de buffle sont
associées d des rites agraires,
funéraires ef initiatiques.

xvine siécle, bois, 77 cm

(cliché Finac-Perrois, 1982).

Fig 12 - Masque bovidé, Bandjoun.
Date indéterminée, bois, 73 c¢m,
ex—collection Harter, Legs Harter,
source Harter [P.),

op. cit. pp. 18-45.

80. Maillard (B.), 1984.
op. cit. p. 22.

LA PANTHERE ET LA MYGALE

Les membres du Kemjyeh exécutent une danse lors de la féte
rituelle du tsokemjyeh & des infervalles de dix ou quinze ans selon les
chefferies. Le tso est appelée la danse “de I'éléphant” car les danseurs,
& l'exception du fo, portent des masques perlés, sortes de cagoules
décorées & grandes oreilles qui évoquent 'éléphant, symbole de la
force de la société. La cagoule est en étoffe soit de coton soit d'un
textile local appelé mké, avec des bordures rouges, elle est entiérement
brodée de perles multicolores selon des motifs géométriques. La
réunion du fso est une assemblée générale d'une ou plusieurs sections
du Kemjyeh sur la place du marché. Le danseur a noué autour de sa
taille un rouleau de ndop de plusieurs métres. Il porte un corselet brodé
de perles de couleur et la cagoule “éléphant”; sur son dos, une peau
de panthére. En plus, il porte des sacsfétiches, des bracelets en ivoire,
et divers ornements. L'équipement complet tient compte du grade du
danseur. La danse en fait n'est qu'une parade, une exhibition de
prestige et de puissance. Lors de cefte danse, les spectateurs doivent
rester calmes et silencieux, surtout ne pas applaudir ou crier.

LE MEPFELI

C'est une des plus anciennes sociétés religieuses des chefferies
bamiléké. Elle conserve encore de nombreux mystéres difficiles sinon
impossibles & percer. Les membres du Mepfeli sont héritiers des grands
dignitaires proches de la famille royale : kwipu, wafo, suop, tukam
ou puokam. Rappelons que I'enfant afné du fo est tukam si c'est une
fille et puokam si c'est un garcon.

Certaines vieilles familles aristocratiques et puissantes sont liges &
cefte société. Selon les notables de Bandjoun “Au commencement, le
Mepfeli ne comprenait que les princes du fam, le cimetiére royal, et les
Mkamvu'u. Lors de certaines exhibitions, les membres portent des
jupettes kamdze ocre, leur torse étant décoré de lianes végétales.”
Cette société n'a pas de case de réunion ni d'abri pour tambour
d'appel sur la place du marché. Ses masques sont dénommés
tseh-mepfeli ou encore mepfelibu. Le type le plus connu est le masque
en bois de téte de buffle. Il existe aussi des masques anthropomorphes.
'apparition de ces masques est spectaculaire au point que tout porfeur
de masque est souvent appelé d tort mepfeli.

L'exemple choisi est un tseh-mepfeli ou tsenya (littéralement “la téte
de buffle”) de Bandjoun. Cette piéce appartenait au grand notable
dénommé Simleng, qui fut kwipu c’est & dire “premier ministre” du
troisiéme fo de Bandjoun, Notuom 1l80 qui régna au xvilie siécle. Les
éléments expressifs de la téte font corps avec un col cylindrique et
creux. Les subtiles variations des volumes entre le cylindre puissant du
cou, la saillie des rebords orbitaires, la créte médiane du front et de
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I'occiput ainsi que le long mufle, montrent que ce travail a été réalisé
par un artiste trés habile (fig. 11}. Les méchoires s'ouvrent par une
sorte de rictus vers les commissures, alors qu'elles se ferment en avant
sous deux naseaux hémisphériques. Les oreilles sont demi-circulaires.
Les cornes anguleuses sont recourbées vers le haut, leurs racines éfant
ornées de siries usées par le temps et l'usage. le sculpteur a traité le
visage du buffle avec réalisme.

Un second modéle de ce masque (fig. 12} collecté par
Pierre Harter, a les mémes caractéristiques que le précédent mais les
stries de la base des cornes sont plus profondes. Une vingtaine de
telles piéces, religieusement gardées, sont encore en fonction a
Bandjoun ; une des plus extraordinaires de toutes — nous a+-on dit car
nous n'avons pu la voir — appartiendrait au notable Tapchom, le
grand maitre du Mepfeli.

La sculpture de deux autres exemplaires de tsenya (provenant de
Baleng et de Foréké-Dschang) est remarquable (fig. 13 et 14). Mufle
effilé, grands yeux en amande, cou cylindrique et cornes élégantes,
fines mais puissantes avec la base striée, sont les éléments
caractéristiques qu'on refrouve dans les masques bovidés bamiléké,
avec seulement quelques variations de détails d'un modéle & un autre.
Le masque de Baleng est, par rapport & celui de Bandjoun, beaucoup
plus “sauvage” : le mufle est un peu élargi et aplati ; le rictus de la
gueule est trés ouvert. Le masque de Foréké-Dschang a des oreilles irés
spéciales, formées chacune de deux pavillons concentriques. Le col
cylindrique, plus haut que celui des spécimens précédents, dégage par
sa continuité avec la t&fe une certaine noblesse de maintien.

Les membres du Mepfeli appartiennent tous & des sociétés
totémiques. lls peuvent ainsi maitriser les esprits malfaisants, surtout
ceux de certains défunts qui, par I'infermédiaire des iotems-animaux,
hantent encore la brousse et les villages. Le Mepfeli apparait lors du
devil des grands dignitaires du royaume. Il participe aussi au culte de
la fécondité. A ce fitre, il est trés actif lors des cultes agraires et des
initiations pendant la période du ké dont il inaugure et cléture les
cérémonies mystiques.

LE KWO's!

A l'origine, le Kwo'si est une confrérie guerriére, implantée dans
certaines chefferies telles que Baleng, Bafoussam, Bandjoun, Baham,
efc. Le Kwo'si est en quelque sorfe ["état-major du fo. Ses membres sont
les gens les plus puissants et les plus riches de la chefferie. lls portent,
comme fenue de parade, une cagoule noire faite de tissu local.
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Fig 13 - Masque bovidé, Baleng.
Date indéterminée, bois, 78,5 cm,
ex-collection Harter [cliché Harter).

Fig 14 - Masque bovidé, Foréké-
Dschang. Date indéterminée, bois,
87 cm, ex-collection Harter

fcliché A. Koti).
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Fig 15 - Peau de panthére emperlée
de la reine Mbialev, épouse du fo
Tchokonjeu, Bana. Les figures
géoméiriques symbolisent prestige,
richesse, abondance, puissance et
fécondité. La peau de panthére,
perlée ou non, a de multiples
utilisations. C'est une parure de
danse, elle sert de repose-pied av fo,
en outre, on 'élale av sof pour poser
certains objets apparfenant au
souverain, enfin elle intervient dans
mainis rifuels. xixe siécle (cliché
Harter [P.), 1957), cf. Harter, 1986,
op. cit. p.38.

LA PANTHERE ET LA MYGALE

On accéde & cette confrérie par héritage et/ou paiement d'un
droit d'entrée assez élevé : une femme [ou la contre-valeur d'une dot
de bonne famille} ou une forfe somme d'argent (plus d'un million de
francs cra en 1983). Le Kwo'si est fortement hiérarchisé. Lors des
danses, le type ou le nombre de parures, costumes ou ornements
portés par un sociétaire est fonction de son grade. Il se divise en deux
groupes distincts : le Kwo'si des princes ou Kwo'sicheh qui comprend
aujourd’hui des fonctionnaires, des “cadres” ou des intellectuels
anoblis ; le Kwo'si des hommes du fam.

le Kwo'si s'occupe de la mobilisation générale tant économique
que militaire pour résoudre tous les problémes graves menacant la
survie ou I'honneur de la chefferie. Il a des fonctions administratives : il
décide de la répartition des tdches dans les grands travaux d'intérét
général et des prestations de service entre les différents quartiers et les
principales familles de la chefferie. Actuellement le Kwo'si s'exhibe
dans les manifestations culturelles ou artistiques au plan national et
méme international.

A l'inverse de |'austére Kemjyeh, la danse du Kwo'si est
particuliérement animée. Les danseurs sortent de la grande case et
parcourent, bien alignés, la grande allée du tsa. Tous sont masqués
sauf le fo qui ferme la marche. Dans un enclos, entouré de nattes de
raphia ou kya sur lesquelles sont attachés de grands morceaux de
tissus ndop, les principaux instruments de musique (fig. 7, 8, 9, 10
et 17) sont cachés (tambours verticaux, doubles cloches, efc.). Les
masques sont variés, nous en avons recensé, par exemple, une
vingtaine de types & Bamougoum (1983). Les reines, comme le fo, ne
sont pas masquées mais portent sur le dos des peaux de panthére
perlées (fig.15, 16). Les coiffures des danseurs sont aussi trés variées.
Celle du fo est impressionnante par sa faille, celle de Bandjoun a
presque trois méfres de diamétre et deux métres de haut | Chacun
noue autour de ses reins des coupons de fissu ndop portant des motifs
traditionnels kamze. Les danseurs ont aussi des corsages perlés, des
ceintures décorées de motifs symbolisant la royauté de la chefferie, des
grelots ou des bracelets de chevilles, des peaux de panthére, efc. Les
plus gradés ont & leurs cdtés des serviteurs qui les aident & supporter
les lourdes et encombrantes coiffures de danse. Dés que la musique
retentit, les danseurs commencent & rythmer la cadence et font un tour
complet de la place du marché entre deux haies de spectateurs en
liesse. Cris et coups de fusils (ou de pistolets de fabrication locale}
ponctuent la danse et encouragent les membres. Les manifestations de
Kwo'si sont annuelles ; elles ont lieu aussi lors des funérailles et retraits
de deuil importants.

ph. 1
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LE KWENTENG

le Kwenteng (littéralement : “percer les oreilles”) est une
redoutable société judiciaire chargée d'appliquer les sanctions conire
tous ceux qui ont enfreint la coutume, nofamment en matiére de vol,
adultére, banditisme et rébellion contre les institutions établies. C'est
une confrérie des “bourreaux”, sorte de milice chargée des basses
ceuvres de la chefferie. Elle est donc & la fois trés redoutée et trés
secréte. En temps de guerre, elle s'occupe de lever des troupes méme
de force. Elle est animée par les princes du fo (kwipu, wafo, mafo)
mais élargie & quelques dignitaires dont les notables du Mkamvu'u. Le
tambour d'appel du Kwenfteng est installé sur la place du marché dans
un abri clos.

Les membres du Kwenteng portent des cagoules noires surmontées
d'une multitude de coquilles d'escargots ou d'un ensemble de plumes.
A Bapi, la cagoule est faite de bandes verticales noires et ocres. Les
plus gradés porfent des cannes en bois sculpté. Les membres de la
société en service circulent foujours masqués, de jour comme de nuit,
munis de longs batons en nervure de raphia, voire de matraques pour
assommer sans merci ceux qui voudraient entraver leur route ou fenter
de les apercevoir. lls utilisent certains signes de reconnaissance et en
particulier des sifflements plus ou moins modulés. Le réle du Kwenteng
est apparenté a celui de la “Night Society” aux masques effrayants, de
I'ex-Cameroun britanniques?.

La police secréte du fo, constituée surtout des fshofo et dirigée par
un notable du Mkamvu’v’, s'appuie sur le Kwenteng pour éliminer les
indésirables. Le Fehfeh est la redoutable section des exécuteurs ou
bourreaux. Lorsque celui qui avait commis une faute grave était surpris
par le Fehfeh, il était entrainé nu vers la place du marché. On lui rasait
la t&fe, on I'enduisait d'huile puis on |'obligeait & boire jusqu'a ce que
son ventre soit gonflé. Il était alors jeté dans un bicher ardent. Lorsque
son venire éclatait, avec un bruit spécifique, les spectateurs devaient
fuir pour ne pas &tre molestés par les membres du grand Kwenteng. De
nos jours, les activités de cette société, plus calmes & cet égard, ont
subi de sérieux changements mais se manifestent sous d'autres formes.

LE MAJONG

Le Majong est une société de classe d'age dont le but est d'initier
les jeunes gens au métier des armes et d'effectuer des travaux d'intérét
commun (construction de cases, ponis et chemins, etc.). Chaque
quartier est doté d'une unité du Majong. Autrefois militaires, de nos
jours culiurelles et économiques, elles ont & leur téte un tadye majong
(officier du Majong). Tout jeune Bamiléké de sexe masculin de plus de
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Fig 16 - Peau de panthére emperlée,
Bandjoun. les yeux circulaires, les
pattes, la queve de I'animal sont mis
en évidence. Cet objet du trésor
royal de Bandjoun est porté par une
reine, sociétaire du Kwo'si, Jors de lo
danse du iso. Date indéterminée
{cliché Finac-Mbanda, 1981).

82, Brain (R.) et Pollock {A.},
1971, Bangwa funerary
sculptures, London, p. 16.
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Fig 17 - Double cloche kwi'fo,
Fongo Ndeng. Date indéterminée
(foutefois antérieure au xxe siécle),
fer ef nervures de palmier raphia,
havteur 90 em (cliché Finac-Adala,
1983).

83. C'est la plus acrobatique
des danses bamiléké. On la
désigne sous le terme de
majong-lali ou tout simplement
lali, compte tenu de Ja place
prépondérante des guerriers de
la section Lali dans la société
entiére.

84. Comme il y a plusieurs
groupes de Majong,
correspondant aux différents
quartiers pféla’ d'une centaine
de gung bamiléké, c'est donc
par centaines qu'il faut compter
les masques de fype tsemajong
qui étaient constamment en
fonction dans la région.

85. Les porteurs du fsemajong
sont des guerriers-prétres qui
exécutaient des cérémonies
rituelles et des sacrifices,
parfois humains, avant les
expéditions militaires. lls
devaient aussi neutraliser la
puissance magique des
ennemis. lls dansaient & ['écart,
arrivant souvent Jes premiers
sur la place des cérémonies.

LA PANTHERE ET LA MYGALE

douze ans doit obligatoirement &tre membre du Majong. Le droit
d'entrée est de deux sacs d'arachides et de plusieurs fagots de bois. Le
Lali est une section supérieure du Majong qui était trés active autrefois,
surfout en temps de guerre. C'était le peloton d'élite, les troupes de
choc du Majong. Le Majong n'a pas de caractére religieux ou sacré ni
de rites secrets, hormis quelques pratiques magiques de protection
effectuées par I'état-major mais échappant & la masse des troupes.

Le fo de Bahouang raconte : “Le fo Nessom devait & cetfe époque
se battre conire des ennemis mieux armés et plus nombreux que ses
propres troupes ; or, il avait heureusement en sa possession un
mystérieux couteau magique qui, en pleine bataille, pouvait
transformer le jour en nuit ou vice-versa, selon les nécessités ; j'ai vu ce
couteau pour la derniére fois & cété d'un arbre du tsa de Bahouang
lors des troubles de 1957-1960 & la veille de l'indépendance du
Cameroun ; certains groupes voulaient s'emparer du couteau du fo
Nesson, pensant que c'était 'arme absolue ; je ne sais plus oU se
trouve maintenant cette arme magique.”

Cependant, cerfaines sections ou classes du Majong sont de
véritables clubs fermés qui utilisent des pouvoirs magiques et font des
offrandes propitiatoires pour la bonne réalisation de leurs objectifs.
Dans ce cas, les tadye majong, sécrétement réunis dans un lieu de
culte appelé topo, se livrent & des incantations et, dit-on, & des
sacrifices, constitués par des offrandes de plusieurs dizaines de bras
humains, avant de lancer les opérations militaires.

A l'occasion de diverses cérémonies {funérailles, féte d'une victoire
quelconque), les sociétaires du -Majong exécutent leur danse qui est
trés acrobatiquess. lls portent alors des masques-cagoules surmontés
d'une haute coiffure de poils de bélier blanc ou de bouc. Quelques
masques en bois fsemajong ne sont portés que par un nombre réduit
de guerriers, frois en moyennes4. Ces derniers, qui font partie de la
section Lali, sont considérés comme les profecteurs de la sociétéss. Ce
sont souvent des éclaireurs et des espions pouvant se glisser dans les
lignes ennemies, réalisant des coups d'audace.

Dans I'ensemble, les masques tsemajong ont un front bombé,
parfois protubérant, les yeux saillants et ovoides, souvent en forme
d'amande oblique, la bouche ouverte montrant des dents. lls portent
deux cornes sculptées et pointées verticalement au ciel ou
horizontalement face & I'ennemi, symbolisant ainsi la force et
['agressivité. Tout semble mis en ceuvre pour inspirer la peur, voire la
terreur, tant au niveau des formes que du décor. lls sont sculptés dans
du bois, puis noircis au feu et & I'huile de palme mélangée de suie, ce
qui leur donne quelquefois un bel aspect laqué et luisant. On les porte
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maintenus & la nuque par une moniure en toile fixée & des trous
répartis sur la périphérie du masque. Cette toile est presque toujours
enrichie de fibres de raphia, de laniéres de peau de bélier blanc ou
de bouc. Les motifs sculptés ou non et surajoutés, les détails décoratifs
et morphologiques permettent de distinguer de nombreuses variantes.
U'allure générale tend vers une forme en cube pour les pisces des
chefferies du nord (région de Mbouda surtout), alors qu'elle est plutdt
ovale au sud. Les joues et les pommettes sont quelquefois gonflées
(chefferies du Centre et de I'Est surtout) comme nous le verrons plus
bas. D'autres sociétés mkem (Ku’'ngang, Kah) utilisent aussi ce type de
masque facial percé de trous oculaires. Toutefois, certains traits
stylistiques, la nature du décor et des éléments qui leur sont intimement
liés ou associés (costumes, accessoires, danses ou cérémonies rituelles,
chorégraphie), permettent de percevoir les différences. Par exemple, la
garniture des tsemajong (poils et laniéres de peau de bélier ou de
bouc) est un de leurs éléments distinctifs par rapport aux autres
masques faciaux (fig. 18). Les masques du Ku’ngang différent
fondamentalement du masque tsemajong par des fresses de cheveux
humains, parfois trés longues et plus ou moins abondantes, qui doivent
obligatoirement orner chaque spécimen.

LE MSOP

Cefte société s'apparente au Majong par la discipline demandée &
ses membres. C'est une trés ancienne confrérie et le nombre de ses
adhérents est imposant. Le Msop est surnommé ta’ mkem (le pére des
nkem ou confréries). Sa case de réunion est également située au fsa. Le
Msop est ouvert & toutes les couches sociales. Cependant I'état-major
est constitué par des héritiers des ta’nwala (pére des nwala), eux
mémes groupés au sein du késueh (la magie noire) connu sous
I'appellation populaire de famla, les membres les plus influents portent
le masque du type dit tsekom ou tsema’bu (fig. 20). Ce masque, connu
en Occident sous |'appellation de “masque Batcham” joue un réle
religieux important dans un certain nombre de chefferies du nord des
plateaux Bamiléké. De tels masques apparaissent pendant certaines
cérémonies funéraires ou les rares réunions du Msop. Depuis plus de
cinquante années, le Msop n'a pas exécuté de fso & Bandjoun,
pourfant son principal centre. “Des scénes éiranges peuvent étre vues
lors des danses du Msop : une pierre fétiche, aprés les incantations du
fo, surgit des profondeurs de la terre puis disparait”, dit la tradition de
Bandjoun.

Les fsema'bu de la société Msop ont une grande importance : “Ce
grand masque... témoigne, sans conteste, d'une des plus imaginatives
conceptions sculpturales de toute I'Afriquese.”

Fig 18 - Masque facial jsemajong,
Balatchi. Bois, poil de bouc
fcliché Finac-Adala, 1983).

Fig 19 - Masque facial de la société
Manjong-Lali, Bamena.
Bois, 31,5 cm [cliché A. Koto).

86. Fagg, (W.}, 1967.
Scu/piures africaines,
Hazan, Paris.



Fig 20 - Masque jsema'bu ou tsekom
de fa société Msop, Bandjoun. Un
modsle irés ancien de ce fype de
masque appartenant & M. Take',
grand notable de Bandjoun, daterait
du xvite siécle. Cet instrument de
contréle social n'apparait qu'en de
rares occasions : funéraifles du fo et
des mkamvu'y, danse tso ov nzen
de fa société Mso. xxe siécle,

bois, hauteur 87 cm

(cliché Finac-Mbanda, 1981).

87. Harter (P.), 1972. "les
masques dits "Batcham”, Aris
d'Afrique Noire, Arnouville,
n°3, 1971, p. 18-45.
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P. Harter, spécialiste des arts du Grassland, a publié un article &
propos de ce type de masque®” : “La connaissance des points de
collecte de la majorité de ces masques nous permet de prendre note
de la diversité d'origine et d'en déduire le caractére inexact de la
désignation “masque Bafcham”... La chefferie qui porfe ce nom n'est
en fait que le lieu ob fut historiquement découvert le premier d'entre
eux... le fait qu'il existe encore & Bandjoun un sculpfeur spécialisé
dans ce type particulier de masque, se proclamant héritier d'une
longue lignée d'artistes consacrés & ce modéle, fait penser que les
exemplaires de Bamendjo (par exemple) pouvaient avoir été réalisés &
Bandjoun. Il est possible aussi que les masques de Bafounda {J. Past) et
de Bana (Arthemis) viennent de ce centre important. Beaucoup d'autres
masques sont indiscutablement les productions d'artistes isolés qui
surent réaliser 'esprit de |'atelier de Bandjoun tout en exprimant leurs
propres fempéraments... Les objets furent tellement recherchés par les
commercants européens collecteurs d'art négre que Tahbou Paul, I'un
des derniers sculpteurs de I'atelier de Bandjoun, prit I'initiative d'en
confectionner des copies.”

Le tsema'bu est un objef complexe au plan esthétique exécuté selon
deux plans.

Au plan vertical, il est formé de deux parties syméiriques séparées
par une créte médiane, chaque demi-plan décoré par des sillons
paralléles arqués. Les sillons correspondent aux sourcils. Les yeux sont
placés au niveau ou s'articule le second plan. De forme ovale et de
grande taille, ils rappellent ceux des batraciens, avec une fixité
étrange et inquiétante, ouverts sur |'univers de la mort.

Au plan horizontal, il se compose de deux joues proéminentes
formées par des volumes courbes en quart de sphére. L'énorme bouche
ouverte et trés saillante est creusée de stries verticales paralléles
figurant les dents. Les deux oreilles sont largement écartées, les narines
circulaires, perpendiculaires au plan du nez. Le masque repose, & la
base, sur un col cylindrique décoré d’une frise & motif de cauris. “Le
porteur devait balancer le masque d'avant en arriére” nous indique
M. Tahbou Paul. L'originalité de ce type de masque réside notamment
dans le dynamisme et le contraste voulu des différents volumes et
surtout des plans qui les structurent.

LE FONCTIONNEMENT DES SOCIETES SECRETES

LES DROITS D'ENTREE

Certaines sociétés secréfes ont un caractére clanique (Ku'ngang
par exemple), alors que d’autres sont réservées & cerfaines catégories
sociales (Mkamvu’u par exemple). Personne n'a jamais contesté cette
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régle établie apparemment injuste et inégalitaire. En général ['accés
aux confréries se fait :
- par voie d'héritage ;
- par décision du fo au moment de ['octroi d'un titre ;
- par parrainage et versement d'un droit d'entrée. La valeur de ces
droits d’accés est calculée en fonction de I'importance de la
société, de la qualité personnelle de I'impéirant (rang social,
influence, moralité) et de celle du parrain. Les droits d'entrée, qui
ne cessent de croitre d'année en année, sont payés en nature ou
en espéces ; pour cerfaines sociétés, ils sont purement

symboligues.
Droits d'entrée de certaines sociétés de Bandjoun
Sociétés 194388 1983
Kwenteng deux femmes > 1 000 000 F CFA
{ou la valeur de deux dots)

Kwo'si une femme > 500 000 F CFA
Kemijyeh deux femmes 1 000 000 F CFA
Msop une femme 500 000 F CFA

Rappelons que 'accés & la plupart des sociétés exige en outre une
ou plusieurs initiations (Jyeh, Ku'ngang). C'est toujours un parrain qui
doit introduire le postulant. Indépendamment des droits d'entrée,
chaque membre doit verser une cotisation périodique (par mois ou par
semaine selon les cas). Chacun fournit qussi les vivres nécessaires & la
tenue de la réunion le concernant. Par contre tous les travaux ou
dépenses exceptionnelles relévent de la caisse de la société elle-méme.

LES LIEUX DE REUNION

Les réunions périodiques des sociétés ont lieu dans des cases
spéciales, certaines installées sur la place du marché, chaque confrérie
importante ayant la sienne. La case est décorée de motifs symboliques
spécifiques sculptés sur les montants des portes et les supports du toit.
Elle est enfourée d'une palissade délimitant une vaste cour. Dans un
coin se trouve le lieu de culte avec la pierre fétiche. Généralement on
trouve dans les cases de nombreux siéges. L'emplacement et le type de
siege que doit occuper chacun des membres sont fonction de son rang
social ; il existe deux types de disposition :

- les siéges (tabourets monoxyles) ayant des formes et des motifs

symboliques variés sont disposés tout autour de la case. Celui du
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88. Albert [R.P.), 1943. "Au
Cameroun frangais :
Bandjoun", Montréal,

éd. de I'Arbre, p. 57.58.
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89. Masudi Alabi {F.) 1978.
'architecture en Afrique noire,
Paris, Frangois Maspéro, p. 88.
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fo se trouve immédiatement & droite de |'entrée principale, les
autres siéges se succédent selon 'ordre d'importance de leur
propriétaire. L'homme le moins gradé se trouve donc & la gauche
du chef, de l'autre c6té de la porte. Les siéges des membres
décédés sont suspendus au plafond de la case tant que ['héritier
n'est pas venu en prendre possession. Au centre de la case se
trouve un foyer ;

- plus couramment la salle de réunion est carrée ou rectangulaire,
seuls frois c8tés sont occupés. Dans I'axe du rectangle, sur un des
cbtés, s'installe le fo, ou son représentant, entouré des plus hauts
dignitaires, sorfe d'étatmajor connu actuellement sous 'appellation
de “comité mystique”. Un des grands cétés est réservé aux
membres de sang royal, le c5té opposé aux membres ordinaires.
L'éloignement plus ou moins grand du fo est fonction des grades
respectifs des membres (ou de leur influence religieuse et sociale).

“le plus important de |'urbanisme bamiléké réside dans la
superposition hermétique du plan des réunions des sociétés
coutumiéres au schéma urbanistique de la chefferiess.” :

L'entrée dans les lieux de réunion est en principe strictement
réservée aux membres des sociétés, & quelques exceptions prés dont
parfois celle de I'infrusion d’un ethnologue — soumis alors & un rituel
particulier de protection/neutralisation.

TENUE DES REUNIONS

Le jour de la réunion ordinaire, chaque membre de la sociéé se
rend au marché, & la case de réunion, en portant cagoule et signes de
reconnaissance. Il a avec lui I'inévitable et indispensable calebasse de
vin de palmier-raphia ef un petit fagot de bois pour le feu. Autrefois, il
était en outre muni d'un gros béton noueux, véritable gourdin destiné &
rosser & mort tout individu qui aurait eu 'imprudence de le géner dans
sa marche. Certains sifflaient pour avertir mais d'autres non, en
particulier les membres du Kwenfeng. Il y eut encore des incidents de
ce type dans les années soixante. |l fut alors interdit aux membres des
sociétés coutumiéres de sortir en cagoule dans les chemins des
chefferies en menacant les gens. Cependant, de nos jours, lors des
fates rituelles et funéraires acceptant la présence du public, les
membres des mkem restent toujours hargneux et agressifs envers les
curieux. Des gens ont recu dans ces conditions de sévéres bastonnades
(& Baleng, Baméka, efc.) pour s'étre trop approchés des mkem. Dans
de pareils cas, la foule se range fout de suite aux cotés des sociétés
coutumiéres et donne tort aux “curieux” sacriléges.
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La réunion elle-m&me commence foujours par un sacrifice ou des
libations & la pierre fétiche. Il y a en outre des cérémonies rituelles.
Puis on échange les nouvelles ef on discute des affaires de la chefferie
et de la confrérie elle-méme (cotisations, initiations, efc.). Au cours de
ces réunions, les sociétaires se livrent & de copieuses libations de vin
de palme et font ripaille avec de la viande de porc ou de chévre
préparée & 'avance. Lors des débats, chacun doit étre sincére dans
ses déclarations et ses opinions et peut parler librement, sans crainte
théoriquement d'étre trahi & I'extérieur. N'oublions pas que beaucoup
sont aussi devins et/ou sorciers. Méme les actes du fo et de la famille
royale comme ceux des grands dignitaires sont examinés et
éventuellement critiqués.

D'autres cérémonies mystiques font partie des activités de certaines
confréries. Au cours d'une séance, chaque membre peut révéler & ses
collégues celui de ses enfants qu'il désigne comme successeur. Dans
ce cas, il choisit parmi ses amis un parrain qui s'occupera de faire les
démarches nécessaires (cotisation entre autres, droit d'enirée) au
moment voulu. C'est ainsi qu'd la mort d'un membre, il y a toujours
quelqu'un au courant, chargé de régler au mieux la succession. Aprés
I'initiation, c'est ce parrain qui remet au néophyte le tabouret de son
pére et I'y fait asseoir. Ce geste est la conclusion des initiations. Si le
défunt lui-méme et sa famille n'ont pas assez d'argent pour payer le
droit d'entrée du candidat héritier, c'est le parrain qui doit compléter
la somme pour éviter une vengeance posthume du pére défunt. Le droit
d'entrée pouvait &ire doublé ou triplé par les mkem, rangonnant ainsi
un parrain riche au profit de fous les autres membres.

Les mkem ont des régles de conduite strictes, du moins en
apparence, ef tout mangquement caractérisé & ces régles peut entrainer
des amendes plus ou moins fortes, de sévéres sanctions allant jusqu'a
I'élimination physique pure et simple, par envoltement ou
empoisonnement, dans le cas surtout de trahison des secrets. A cet
égard, seuls quelques membres avaient une connaissance approfondie
de la coutume et de ses secrets, la masse des membres n'en ayant
qu'une connaissance superficielle. -

En fin de réunion et aprés, les membres dansent dans la cour au
son de la musique sacrée (tambours, cloches doubles).

Si les mkem vivent bien des droits d'entrée des nouveaux membres
et des amendes diverses infligées (sans compter les dons spontanés),
les confréries sont en conirepartie des sociétés d'entraide sur lesquelles
on peut toujours compter en cas de difficulté (féte & organiser,
funérailles, calamité, etc.).
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Les mkem, gardiennes de la coutume, sont des confréries
initiatiques en grande partie encore secrétes. Elles sont aussi de
véritables groupements associatifs, basés sur une morale siricte, une
justice parfois sévére, la solidarité et la discipline de ses membres.
Elles contribuent grandement a la formation des individus et & leur
intégration dans la vie de la chefferie. Chaque sociétaire se sent
protégé et assuré dans la mesure oU il suit les régles sociales
coutumiéres établies. La force des mkem repose sur celle de la parole.
Le serment de secret & |'entrée est un véritable pacte magique qui
contient en lui-méme la sanction de sa trahison, la mort sans appel.

Les cultes, les rituels mystiques, les pratiques magiques des mkem
nous sont et nous resteront grandement mystérieux, beaucoup de
symboles nous échappant en tant que profanes. N'est-ce pas, a
contrario, la preuve d'une vitalité intrinséque dont il faut plutét se
réjouir dans un contexte général africain de déstructuration et
d'acculturation plus ou moins rapides des sociéfés traditionnelles 2

Il faut enfin nuancer cetie présentation théorique et quelque peu
idéale car il y a souvent loin de ces régles et principes admis par tous
& la pratique quotidienne de la vie sociale, faite aussi d'affrontements
et de rivalités, de jalousies et de trahisons, d'envies et de frustations,
comme dans foutes les sociétés humaines.

Le "dynamisme bamiléké" est tout autant le fruit de cette
organisation socio-politique particuliére, garante apparemment de
certains équilibres de pouvoirs, que de I'adaptation permanente du
systéme en fontion des crises qu'il provoque (par exemple au moment
de la mort du fo ou d'un notable important).



]}
CROYANCES ET RITES DU KE

“Les religions noires sont I'expression des sociétés intimement
associées a la nature... L'homme se confond avec les choses. Il est la
représentation du monde et modéle sa vie d'aprés sa conception du
monde. La nature lui apparait si peu distincte de lui-m&me qu'il atiribue
dux animaux, aux plqntes, voire méme aux minéraux et aux ob]ets, ses
propres qualités, ses besoins et ses désirs. Souvent les hommes {vivants
ou morts) se changent en animaux ou en plantes. Les groupes humains
sont alliés & des animaux et peuvent en utiliser la puissance.”

LE KE ET LE TOTEMISME CHEZ LES BAMILEKE

Rappelons que le ké (désigné aussi par les termes ngang, kang,
megang, nkapeh), en fant que phénoméne magico-religieux, est un
aspect fondamental du nefo, la royauté bamiléké et, de ce fait, un des
piliers de I'organisation sociale. Les rituels du ké les plus anciens?
datent au moins du xive siécle (2) puisque la tradition orale relative & la
genése des gung en fait mention92. En outre, la force surnaturelle de

90. Deschamps {H.) 1977. les
religions de I'Afrique noire.
"Que-sais-je?". Presses
universitaires de France, Paris,
5e &dition, p. 68.

91, Les rituels ef es symboles
du k¢ ne sonf pgs sfatiques ou
figés ; ils sont dynamiques et se
transforment, selon les
époques, & I'image des objets
d'art qui leur servent de
supports, ainsi qu'da celle des
sociétés secrétes mkem et des
institutions auxquelles ils sont

attachés.
92. Notué (I. P.), 1988.
op. cit. p. 120.
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Fig 21 - cf. fig. 11

Fig 22 - Masque namewuop,
Bamougong. Masque éléphant,
partie antérieure d'une armature
figurant V'animal entier.

Bois polychrome, longueur 70 cm,
havteur 37 cm [cliché
Finac-Adala, 1983).

93. Monteiro {J. J.), 1875.
Angola and ihe river Congo,
London, tome |, pp. 204

et 208.

94, Savary (C.), 1980.

op. cit. p. 28.
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tout fo bamiléké et des sociétés secrétes les plus puissantes, comme
celle des objets consacrés symbolisant leurs pouvoirs (masques,
statues, bracelets de cuivre, instruments de musique dont la double
cloche kwi‘fo, efc.), est atiribuée au ké.

Le kwi’fo (littéralement “I’assistant du fo”) est I'instrument de
musique le plus sacré du Grassland. Il a une grande valeur rituelle,
politique, ou symbolique. Il est formé de deux hautes cloches en fer
forgé unies par une anse métallique souvent renforcée et embellie par
des liens (fig. 23). Chaque chefferie en posséde un jeu de cinqg & sept,
de tailles différentes, émettant tantdt un rythme annonciateur du
groupe, fantdt une sorfe de langage parlé. On sait que |'importance
cultuelle de la double cloche se retrouve chez d'autres populations
d'Afrique : “Seul un egongui (cloche double) est autorisé dans chaque
ville et appartient au roi qui ne peut s'en séparer & aucun prix tant il
est considéré comme un grand fétiche. Il se transmet de roi & roi®3.”

Le ké, de par sa nature et ses manifestations, reléve & la fois de la
magie et de la religion. “Il existe chez les Bamiléké un grand nombre
de rites destinés & maintenir la fécondité du groupe, qui s'adressent
soit aux ancétres, soit aux divinités locales. Tout ceci débouche
forcément sur des actes ou des pratiques magiques, indissociables des
croyances religieuses. La preuve en est par exemple que le terme ke,
qui sert & désigner tout ce qui posséde un cété magique, représente en
méme temps un rite agraire imporfant et le rite de passage pour les
adolescentso4.”

Le k&, puissance transcendante et dynamique, mais force diffuse et
cachée, renvoie & plusieurs aspects d'une méme réalité, en tout cas
d'un méme phénoméne, suivant le contexte de ses applications. Ainsi
le ké est :

- la puissance surnaturelle de vie et de fécondité qui apparait lors

de la célébration bisannuelle du ké ;

- le pouvoir de posséder un double pi et de se transformer, en cas

de nécessité, en animal ;

- le pouvoir qui fonde la force mystique du fo, des neuf notables

Mkamvu’u, des membres de cerfaines sociétés secrétes mkem,

comme le Ku’ngang que nous avons vu plus haut ;

- le pouvoir d'agir sur les phénoménes naturels : faire tomber ou

arréter la pluie, lancer la foudre, diviser un cours d'eau en deux ;

- le pouvoir de forcer le déroulement normal des choses tant pour

le bien que pour le mal.

En somme, le ké est un — le Bamiléké ne le congoit que dans sa
totalité —, et multiple — par la diversité des aspects qu'il peut
présenter.

ph. 17
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“Qui manipule la puissance de “ké” en obtient pratiquement ce
qu'il veut et nous restons surpris face aux pouvoirs qui lui sont
attachés. Et lorsqu'il est utilisé comme force maléfique, nous sommes
étonnés de ses résultats. A I"admiration se substituent alors la peur et
I'angoisse?s.”

Le ké désigne non seulement cette puissance de vie, cette énergie
cosmique, mais aussi |'art et la technique pour la manipuler, au besoin
pour I'accroiire ou ['orienter par des rituels appropriés. En deca de
['essence méme®s de cefte puissance, qui est I'élément fondamental, le
ké se laisse surtout définir par ses manifestations ou expressions &
travers les objets cultuels qui lui servent de support, les symboles qui le
matérialisent en partie, enfin les rites qui lui servent de cadre
(fig. 21, 22,-23). Celui qui posséde ou manipule le ké porte
I'appellation générale de ghékeé (littéralement “homme qui a le k&"). Le
degré de puissance du ghéké, le type du ou des pouvoirs qu'il
posséde, dépendent éiroitement de la nature des initiations qu'il a
subies, de son habilité & exploifer ces pouvoirs. Or, ces initiations, qui
sont longues et complexes, peuvent se diviser en catégories
correspondant chacune & des spécialités qui constituent les principaux
aspects du ké. Un ghéké portera donc un nom spécifique en rapport
avec le domaine ot il excelle :

- le ghégom : celui qui pratique la divination par |'araignée

mygale ;

- le gheghé : le maitre-guérisseur ;

-le béban : celui qui peut faire tomber ou arréter la pluie ;

- le ghépi : celui qui a le double animal, pi, et peut se transformer

en béte ;

- efc.

C'est & travers les sociétés secrétes mkem qu'ils dirigent que les
ghéké, & commencer par le fo et les neuf notables du Mkamvu'y,
conirélent le gung.

Si I'animisme désigne la croyance aux dmes et aux esprits de la
nature, le totémisme désigne celle en I'animal parent, incarnation du
clan ou de la tribu. Le “totem” est ainsi considéré comme le véritable
ancétre du groupe et honoré & ce titre. Chez les Bamiléké, ce que
certains aufeurs appellent “totem” est en fait le pi qui est le double
animal d'une personne humaine. Ces personnes s’engagent dans un
pacte magique avec un animal. le double animal vit en  brousse tout
en restant intimement lié & la vie de ['homme dont il est devenu le pi.
Ce lien particulier peut méme engendrer une relative ressemblance
physique. Par ailleurs, on rapporte qu’une défaillance de I'un des
protagonistes entraine immédiatement celle de I'autre : si 'un fait une
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Fig 23 -cf. fig. 17

95. Maillard (B.), 1984.
op. cit. p. 154.

96. Les Bamiléké pensent que
tout élément de la création
(végétaux, hommes, animaux,
efc.), et plus globalement la
matiére constitutive des 8tres et
des choses, confiennent une
énergie, une puissance
dynamique et surnaturelle
qu'on peut rapprocher de celle
qui soustend la vie elleméme.
La conceniration de cefte
puissance [élément moteur du
k), qui peut croitre ou
décroitre, varie d'un étre & un
autre, d'une chose & une autre.
D'o une hiérarchie entre les
éléments de la création par
rapport & la concentration de
cette puissance. D'aprés

M. Fouowoum Tchouta, nofable
Bangang et responsable de la
société des hommes-éperviers,
ceffe puissance est invisible et
immatérielle. La matiére n'est
qu'un de ses siéges parmi tant
d'aufres : air, parole, arc-en-
ciel, vent, etc. Elle n'est ni un
dieu, ni un esprit. Elle se définit
par ses actions spectaculaires.
La théorie des puissances de
force transcendantale est
générale en Alfrique, mais sa
nature différe d'une région &
une avire.
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97. Deschamps [H.),
op. cit. p. 69

98. Dika Akwa {P.},
op. cit. p. 253.
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chute, I'autre tombe. Cefte continuité magique a des contraintes. Par
exemple, la présence inopportune d'un géneur devant la maison d'un
notable doté d'un pi rompt momentanément ce lien et peut avoir des
conséquences fatales & la fois pour 'animal, qui peut tomber & ce
moment |& dans un piége, et donc pour I'homme. C'est d'ailleurs la
raison pour laquelle il est dangereux et trés impoli de rester devant une
issue de maison de chef ou de notable.

Les titulaires de pi se retrouvent dans des sociétés coutumiéres,
organisées suivant les animaux choisis (serpent, chimpanzé, panthére,
efc.). Ces confréries sont absolument distinctes des mkem dont il a été
question jusqu'ici. Mais ce sont cependant les membres des sociétés
totémiques qui sont aussi les dignitaires des mkem. Ces notables
peuvent méme avoir plusieurs pi. Le but de cette alliance totémique est
d'avoir une double ou friple existence et de s'approprier toutes les
caractéristiques {ou les attributs) du ou des animaux choisis, pour agir
plus efficacement dans la vie sociale. Le terme de totémisme, utilisé par
certains auteurs dans ce cas, est né d'une confusion et réunit en un mot
des croyances, des coutumes et des phénoménes hétérogénes comme
le confirment diverses études. Aussi, dans le cadre de ce travail, le
totem et le totémisme chez les Bamiléké doiventils se limiter & la notion
de pi complétée par celle de ké, intimement associées.

Les croyances et les symboles chez les Bamiléké expriment la lutte
dans laquelle la vie et la mort s'affrontent, constituant le fondement
dialectique de I'existence humaine. Le monde des vivants est peuplé
d'ennemis et plein de dangers de foutes sorfes. Pour mieux se préserver
et prendre quelqu’avantage dans ce combat permanent, I'homme a
pensé utile de s'allier & certains animaux.

Partout en Afrique noire, la nature et notamment le monde animal
sont liés & la vie des hommes. On le voit dans les mythes d'origine et
les contes. Les Dogon {Mali) pensent que I'animal est jumeau des
hommes. Chez les Bambara (Mali), chaque famille a un parent animal
dont la chair lui est interdite. Les Bamiléké, eux, pensent que chaque
individu, dés sa naissance, a un double animal qui vit en brousse et
dont la rencontre inopinée serait fatale. “Le python a des temples dans
le sud du Dahomey (Bénin) surtout & Ouidah. Les pythons circulent
librement en ville. Si quelqu'un les voit, il baise la terre et salue le
serpent en |'appelant “pére”... De nombreux clans ont une parenté
avec un animal, ils I'enterrent et le pleurent comme un ancétre?”.” Chez
les Kotoko du Nord Cameroun, chaque village est protégé par un
varan auquel on rend un culte. Au Zimbabwe, le chef défunt revient &
la vie sous la forme d'un lion. Selon Dika Akwa, il existe chez les
Douala {Cameroun) une confrérie appelée Ebasenjon ou encore Obasi
qui regroupe des hommes-crocodiles®s. L'Obasi a des fonctions
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judiciaires, politiques et économiques. Au Sud-Cameroun et au Gabon,
les sociétés d'hommes-panthéres ont été longtemps actives. Ses
membres devaient arracher le cosur de leurs victimes pour en faire des

“médicaments” magiques destinés & se fortifier et & se protéger des
autres sorciers.

Le totémisme de I'Ouest-Cameroun est particulier par la maniére
dont il influe sur I'organisation sociale. Bien que le pi soit une alliance
personnelle, le sens du groupe est plus fort et fait que les gens
s'organisent |& aussi en confréries coutumiéres. Méme pour ce lien
intime, I'individu pense qu'il ne peut I'assumer qu'au sein d'une
communauté. C'est ainsi que l'on trouve en pays Bamiléké, les
confréries du serpent nok, du chimpanzé pu'kwop, de la panthére
nomgwi, de la hyéne nanu, de I'éléphant so’, de ['hippopotame
dzeemto, du caiman ngo, du buffle nya, du corbeau nwanwa, efc. On
remarque d'ailleurs dans I'iconographie sculpturale de nombreux
motifs animaux. -

Pour mieux comprendre le k&, il faut savoir que :

- tous les animaux ne peuvent pas devenir des pi, alliés des
hommes par les rites du ké. Il s'agit plutdt d'un certain nombre de bétes
sauvages choisies pour des vertus ou des qualités particuliéres
associées aux pratiques de la grande chasse. A |'exception du serpent,
du crocodile et de quelques oiseaux rapaces, ce sont des mammiféres
de la faune locale, généralement de grande taille ;

- certains signes, connus surtout des chasseurs, permeifent de
distinguer en brousse les buffles, les panthéres, les crocodiles, bref les
animaux qui sont des pi, de ceux qui n'ont pas contracté une alliance
avec des individus et ne sont alors que de simples gibiers. “Quant & la
panthére qui n'a pas fait alliance avec ['homme, elle est moins
malfaisante, plus timide, plus facile & prendre. L'homme ne lui a pas
prété son intelligence, son éme, sa méchancetés”

- un seul et méme individu peut cumuler les pi1% (cas du fo et des
mkamvu’u) et appartenir & plusieurs sociétés totémiques différentes,
mais il ne doit abandonner aucune de ces sociétés car il risque d'tre
mis & mort par ses confréres.

Comme les hommes, les pi vivent en communauté dans les riviéres
et la brousse. Les gens savent & quel endroit de quel cours d'eau
habite le double de tel fo ou de tel notable. Cette connaissance est
nécessaire pour éviter de déranger les peshyeh ou “gens d'eau”101 et
se faire prendre lors d'une partie de péche par exemple. Les peshyeh
n'agiraient contre ceux qui les tentent, qu'aprés des avertissements ou
sortes de sommations. Ce peut éire le son de la double cloche qui
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99. Albert (R. P. A}, 1943.
op. cit. p. 115.

100. Un homme-buffle peut
devenir un homme-panthére
par exemple.

101. Les rois et certains
dignitaires des chefferies gung
(surtout les mkamvu't), les
foto : rois soumis, les wambo,
efc.} peuvent contracter une
dlliance avec des crocodiles (&
défaut des Joutres, des varans,
efc. ) qui deviennent leur pi et
vivent dans les cours d'eau. lls
constituent la communauté des
peshyeh. Cerfaines noyades,
des disparitions mystérieuses
d'individus dans les riviéres,
certaines pluies accompagnées
de vents violents, ont souvent
été aftribuées & des peshyeh en
colére. Compte tenv de la
grande solidarité entre Jes
membres d'une société
totémique d'une région, le pi
d'un tel peut habiter irés loin
du gung ot il réside, donc
dans une autre chefferie.
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Fig 24 - Tréne royal perlé kuofo,
Baleng. Avec le fo victorieux et
debout, surmontant e siége soutenu
par un éléphant. Premigre moitié
du xixe siécle, bois, tissu et
perles multicolores

(cliché Finac-Adala, 1982).

102. Talbot (P. A}, 1912.
In the shadow of the bush,
Heineman, London, p. 2.

103. Campbell (L. K.} 1981.

"Le léopard, le serpent et le
crocedile”, in Arts d'Afrique
Noire, n°38, p. 26.

104. /bid.

105. Hebga (M. P.}, 1979.
op. cit. p. 131.

106. Nous éfions a cette

époque & Douala et le récit de

ceffe mort devint qussi
légendaire que celui de
I'existence du saurien {JPN).
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viendrait des profondeurs de I'eau, ou encore I'hamecon du pécheur
qui sortirait de I'eau portant une flamme, un poisson sec, une petite
étoffe rouge, etc. Tout cela invite le provocateur imprudent & prendre le
large.

On retrouve chez d'autres peuples du Cameroun et d'Afrique des
croyances religieuses, des mythes et des légendes se rapportant au
crocodile et aux gens de I'eau. Les Ejagham de la Cross River pensent
que certains individus envoient leur esprit habiter le corps des
crocodiles102. Ces derniers sont alors appelés efumi ; ils sont doués de
pouvoirs surnaturels et s'apparentent au pi des Bamiléké. Les lbo
{Nigeria) signalent I'existence d'un crocodile appelé I'Oba mili, qu'ils
vénérent comme le gardien et protecteur des points d’eau’0s. Les
Yoruba de la région de Lagos croyaient que leur déesse Olosa avait
pour messager un crocodile, vivant dans une lagune de ce secteur. I

leur fut interdit de molester le saurien de peur d'attirer la colére
d'Olosaio4,

Avant la fin des années soixante-dix, on parlait consiamment dans
la région cétiére du Cameroun d'un crocodile appelé Mbama qui
vivait dans le fleuve Nkam et avait des pouvoirs surnaturels. Pour les
uns, le Mbama était un protecteur des lieux qu'il fallait respecter, pour
les autres, plus nombreux, c'était une créature surnaturelle, dangereuse
et dévastatrice. A cefte époque, Meinrad Hegba écrivait : “A Yabassi
{Cameroun}, ni les intellectuels, ni les fonctionnaires de I'administration
ne prennent d la légére les méfaits atiribués & Mbama, le célébre
caiman de la région du Nkam105.” En 1980, Mbama est mort, tué lors
de la construction du pont de Yabassi que le saurien avait réussi &
empécher jusqu'alors10s. Ces récits, ces croyances ne sont pas
étrangéres & certains cultes de divinités des eaux et aux réalisations
artistiques qu'on trouve chez diverses sociétés du Golfe de Guinée.

Le totémisme se compléte bien enfendu de prafiques magiques qui
ont pour but de faciliter la vie personnelle des individus en forcant
quelque peu le cours normal des choses. C'est une application
individuelle des conceptions religieuses générales. H. Deschamps
précise : “{la magie) n'est qu'un procédé de transfert de ces forces
vitales universelles, de tout ce dynamisme qui est |'essence des
religions noires”. Le besoin d'aide pousse les hommes & s'allier & tout
ce qui leur apparait puissant ou habile dans le monde qui les entoure.
Ils se concilient les forces naturelles par des pactes individuels qui font
infervenir la notion de ké, la “magie”, essentielle chez les Bamiléké.
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RELATIONS ENTRE LES CROYANCES MAGICO-RELIGIEUSES ET LES
REPRESENTATIONS ARTISTIQUES

Les Bamiléké ont construit un univers organisé o le surnaturel doit
se plier a la hiérarchie et aux rites communautaires. L'atmosphére
magico-religieuse dans laquelle baignent les objets d'art est & la fois
une des principales conditions de leur création et une des explications
de leur fin. Le ké et la religion [qualifiée d'”animiste” ou de
“fétichiste”)107 interviennent de plusieurs maniéres dans les arts
plastiques bamiléké. lls constituent une importante source d'inspiration
chez les artistes. Ainsi le culte des ancétres, la révolte contre la mort, le
besoin de protection et de puissance, le mystére de la fécondité, les
alliances avec les animaux et les forces de la nature, efc., sont des
thémes liés & des conceptions magico-religieusesios, abondamment
interprétés dans de nombreuses ceuvres d'art. Les représentations
zoomorphes fourmillent d'exemples & ce sujet1®? (fig. 22, 24, 25).

Les rituels, les priéres et les sacrifices (parfois humains) sont
indispensables & la fabrication, la mise en service, ['exhibition ou la
manipulation des objets cultuels {tambours, cloches, masques, figures
de gardien protecteur bomala’, effigies royales, certains siéges, efc.)
appartenant surtout au fo et & des sociétés secrétes mkem. Clest au
cours de ces cérémonies que les objets acquiérent un caractére sacré
en se chargeant de la force du ké.

Il en va de mé&me pour I'abattage de certains arbres et la
fabrication technique des objets, nofamment ceux destinés aux fo ou
au mkem. Pierre Harter écrit : “Une cérémonie rituelle est organisée
pour l'abattage, puis un camp provisoire est installé & I'air libre, une
ébauche dégrossie est taillée dans le bois frais encore imprégné de la
séve vivante de I'arbre. Puis la piéce achevée est voilée et fransporiée
soit au palais royal soit dans le local du sculpteur ou kam'jue, oU
celuici la terminera. Pendant ces opérations, |'artiste observe une
continence sexuelle et respecte des tabous alimentaires ; les gestes
techniques sont parfois renforcés par des gestes rituels ou un chanti10.”

La création artistique est soumise & des régles dont une des bases
fondamentales est la religion. Cette derniére, et particuliérement dans
le jeu du prescrit et de I'interdit, du permis et du défendu, indique a
I'artiste les valeurs et conire-valeurs de la communauté. Ceci semble
expliquer I'unité de conception et de signification de la production
plastique malgré la diversité des expressions formelles.

De nombreux objets d'art (masques, statues, tissus ndop,
instruments de musique, efc.) sont des supports ou des réceptacles du
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Fig 25- Stalue commémorative d'un
fo assis , tenant un serpent & deux
tétes, Bangwa oriental.
Représentation réaliste du serpent &
double téte, symbole de la royauté
ef image de la fécondité gémellaire.
Xixe siécle, bois, havteur 104 cm
[cliché Finac-Adala, 1983].

107. Deschamps (H.}, 1977.
op. cit. p. 69.

108. La formation religieuse
des arfistes leur permet de se
familiariser avec toutes ces
conceptions.

109. Notué {J. P.), 1988.
op. cit., pp. 220-279.

110. Harter {P.), 1986.
op. cit. p. 20.
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Fig 26 - Statuette gardienne de la
résidence royale, Foto. Date
indéterminée, bois, hauteur 49 cm
fcliché Finac-Notué, 1990).

Fig 27 - Statuefte protectrice,
Bamendja. e personnage fenant un
sifflet rituel domine le petit siége
ormé de tétes de buffle nya. Copie
probable de ['original provenant de
Kom plus au nord. Premiére moitié
du xxe siécle, bois, hauteur 55 cm
(cliché Finac-Adala, 1983)

Fig 28 - Statvefte ritvelle zaa,
Bamenjing, avec un irou
rectangulaire dans lequel sont logées
des substances magiques lors de
certains rites. Date inconnue, bois de
couleur rouge, hauteur 51 cm (cliché
Finac-Adala, 1983).

Fig 29 - Statuette mu'po, talisman du
Kv'ngang, bois, Fossong Ellélem.
Xixe siécle au moins, hauteur 24 cm,
[cliché Finac-Adala, 1990).

Fig 30 - Staiueite mu'po du
Ku’'ngang, Fossong Ellélem.

Xixe siécle au moins, bois, hauteur
33 cm (cliché Finac-Adala, 1990).
Fig 31 - Statuette d’ancétre gardien
ef protecteur, Bamenyam. Date
inconnue, bois et coquilles
d’escargot, hauteur 60 cm

(cliché Finac-Adala, 1983).

111. Il faut noter qu'il y a bien
d'autres objets d'art qui ne sont
pas sacrés ou n'ont aucune
fonction religieuse.

112, Remarquons qu'il est
difficile de dissocier Jes
cérémonies magiques de celles
qui sont strictement religieuses.
En outre, bien qu'il existe des
piéces réservées uniquement &
des fonctions cultuelles
précises, de nombreux objets
sont polyfonctionnels et servent
4 différentes activités de la vie
sociale. Dans ce cas, la
fonction ef le caractére sacré
ou non de ['objet dépendent du
contexte de son utilisation.
Ainsi les fonctions ne sont pas
toujours atiribuées d'une
maniére spécifique & des
familles d'objets, mais elles
sont le plus souvent
redistribuées selon les
occasions ef les nécessités.

113. Pour plus de précisions
sur de nombreux exemples de
telles piéces cf. Harter (P.)
1986. op. cit. p. 61, 261 ;
Notué {I. P.), 1988.

op. cit. vo! Il et IV,
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ké et des concepts religieux111. Ce sont des piéces utilisées dans des
cérémonies cultuelles112, parmi lesquelles les rites et initiations du ké .

Rappelons que |'objet support ou réceptacle du ké a été transformé
en un élément capable de capter les forces de la nature ou surtout doté
d'une puissance dynamique, d'une cerfaine énergie, grdce & :

- ses formes propres et les motifs qu'il porte ;

- l'adjonction de certains matériels (coquilles d'escargot, épines de

porc-épic, cheveux humains, couleurs fétiches, plumes de toucan,

efc.) qui jouent un réle magique (fig. 28, 31, 36).

- un médicament qui a le pouvoir du ké, logé dans une cavité qu'il

porte {fig. 28, 29). Ce peut éire aussi |'onction de 'objet a 'aide

d'une huile magique ;

- les rituels auxquels il est soumis et que nous avons évoqués.

De fels objets métamorphosés peuvent devenir dangereux, comme
certains gardiens-protecteurs bomala’ et certains masques (fig. 26
a 39). Les objets portant des charges magiques peuvent provoquer la
mort, plus ou moins rapide, des curieux qui les approchent. C'est
pourquoi ils sont le plus souvent cachés et rarement faits pour étre
exhibés. Des légendes entourent certains d'entre eux. lls ont parfois un
nom propre ; on en considére quelques-uns comme des &ires humains,
et d'autres comme des divinités qui sont adorées?13.

Une des principales raisons qui expliquent cette liaison intime entre
I'art et la religion est que I'expression graphique et plastique constitue
un langage permettant d’atteindre & I'inexplicable. La difficulté de
percevoir l&é monde invisible, le probléme de montrer certains aspects
du ké tout en voilant ceux qui sont réservés aux initiés, impliquent le
recours aux symboles. La premiére fonction d'un symbole, qui peut
avoir pour image un objet d'art ou un simple motif, est d'ordre
exploratoire. Le symbole permet de saisir d'une certaine maniére une

‘ph. 18
-ph. 19
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Personnages rendant hommage & une statuette, Bamenyam.



Fig 32, 33, 34, 35- Figures de
gardiens et protecteurs de Jo
résidence royale, Fossong
Wenicheng. Ces figures
anlhropomorphes sonf lraitées avec
égard comme des personnages
excephionnels. Elles sont considérées
comme des &fres animés, des génies
douss de pouvoirs sutnaturels. Elles
auraient la possibilité de parler et de
se déplacer & grande vitesse. Date
indéterminée, toutefois antérieure au
xxe siécle, bois, hauvteur 26 & 40 cm
{cliché Finac-Notué, 1990).

114. Jung [C. G.), 1964.
L'Homme et ses symboles, Pont
Royal, Paris, p. 20-21.
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relation que la raison parfois ne peut définir : “C'est parce que
d'innombrables choses se situent au-deld des limites de |'entendement
humain que nous utilisons constamment des termes symboliques pour
représenter des concepts que nous ne pouvons ni définir... ni
comprendre pleinement!14.”

Ainsi, I'art, expression visible de l'invisible et du surnaturel, est
particuliérement propre & étre incorporé & divers actes des cultes et des
rites. Il peut donc satisfaire les besoins spirituels de la communauté.
L'art est avant fout une activité qui vise & nous faire pénéirer plus
profondément dans la signification de la vie, en exprimant de facon
réaliste ou abstraite quelques-uns des aspects permanents ou
éphéméres de la présence de ['homme au monde. Le langage
esthétique peut alors dépasser le plan de la forme pour accéder trés
vite au plan du religieux, ce qui explique le mélange constant des
notions de valeur esthétique et de valeur religieuse lorsqu'on analyse
certains objets d'art. Compte tenu de |'équilibre précaire des
institutions humaines, la médiation des objets d'art s'avére nécessaire
au renforcement des liens entre la communauté des vivants et le monde
invisible, celui des morts.

Les objets cultuels coniribuent positivement au maintien de
I'équilibre psychologique des individus. Ils peuvent avoir un effet
cathartique collectif comme par exemple la purification produite sur les
spectateurs par cerfains rites du ké o0 apparaissent masques et objets
symboliques. lls peuvent aussi, lors des épiphanies, revitaliser les
valeurs fondamentales de la communauté en les rendant
émotionnellement perceptibles. Ll'importance que les Bamiléké
accordent aux objets d'art dépend prioritairement de leur valeur
religieuse et magique. Les ceuvres les plus craintes et qui ne sont
exhibées qu'exceptionnellement (parfois pas du tout, du moins en
public) sont celles utilisées dans les rites du ké . ‘

RITES ET SYMBOLIQUE DU KE

LA CELEBRATION BISANNUELLE DU KE

Les rites et les initiations du ké, avec les symboles qui leur sont
attachés, peuvent se diviser en quatre grandes catégories comportant
de nombreuses subdivisions : ceux du ké spécifiques aux différentes
sociétés secrétes mkem ; ceux liés & I'avénement d'un nouveau fo ;
ceux relatifs & la célébration bisannuelle du ké (institution commune &
tous les membres du gung), qui sont les plus importants ; ceux &
caractére individuel, concernant les habitants du gung.
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Il existe une interprétation de tous les rites dans la mesure o0
chacun, malgré sa spécificité, célébre un aspect particulier d'un méme
phénoméne. C'est pourquoi il y a de nombreux points de convergence
& travers ses différentes activités, d'autant que foutes sont contrélées
par le fo et les neuf notables Mkamvu'u. La différence se situe surtout
au niveau des buts poursuivis, des moyens mis en ceuvre, et de la
hiérarchie des pouvoirs.

L'ANNEE DU JE ET L'ANNEE DU KE

Chez les Bamiléké, on distingue les années du jé ou nzuk (nzak)
des années du ké ou nkapeh. Ces périodes alternenti1s.

“Dans la plupart des chefferies de la Mifi, il existe encore une
grande année du nkapeh suivie d'une année du nzak. Pour célébrer
l'avénement de la premiére, en fin de saison des pluies, le chef et
quelques hautes personnalités de son enfourage doivent aller au bois
sacré du pays pour s'adonner & un rituel secret du pays pour faire sortir
une puissance féconde, un mana en quelque sorte, appelé nkapeh... La
nouvelle année est marquée par une danse & la chefferie, & jour fixe, et
ceci pendant les neuf semaines faisant suite & la levée du mana11s.”

Autrefois, lors de I'année du &, les jeunes filles pubéres étaient
enfermées dans un endroit clos appelé jé117. Elles étaient ainsi
gardées de quatre & cing semaines, puis bien nourries, huilées,
massées, elles pouvaient étre exhibées pour susciter les demandes en
mariage. Cette sortie était marquée par une grande danse qui existe
encore aujourd’hui sous le nom de j&. Hommes et femmes, la téte rasée
et le corps huilé, pratiquement nus, font un cercle et dansent autour
d'un grand tambour vertical. Se tenant les mains, formant la ronde,
tous se jeftent en avant au rythme du tambour en poussant de grands
cris. La maison de jé existe encore dans certaines chefferies, telle
Bandjoun. Les filles d'un clan qui pratique ce rite sont appelées ngojé.
l'année du ké qui lui succéde, toujours trés respectée dans la plupart
des chefferies, est marquée par les rites d'initiation des jeunes méles et
des rites agraires de fécondité qui durent neuf semaines. Toutes ces
cérémonies se font une année sur deux et sont animées par les
confréries & pi. Signalons qu'il existe chez les Yoruba {Nigeria) une
fate rituelle appelée apa, qui a lieu fous les deux ans & partir de mars,
et dont Ja fonction est aussi de favoriser la fertilité et la prospérité du
groupe par le recours & la magie et aux aides surnaturellestis.

De l'ouverture au départ du ké, le rituel comprend deux ensembles
bien distincts de cérémonies : I'un secret, réservé strictement aux
ghéké, les autres publics {mais avec des phases n'admettant que les
initiés)119 : “C'est Bafoussam qui ouvre en priorité I'année du ke, suivi
de Baleng puis les autres chefferies dans I'ordre d'anciennetéi20.”
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Fig 36 - Staiue commémorative du fo
Tsaguuene, fondateur de la
chefferie de Fotetsa, revétu d'un
costume magique de profection
appelé bala, décoré de cornes
d'animal et de coquilles d'escargot
(cliché Finac-Adala, 1983).

115. Latour Dejean (C. H.),
1985. "Le cycle bisannuel chez
les Bamiléké" in Systémes de
pensée en Afrique Noire,
cahier n° 7, pp. 87-99.

116. Latour Dejean (C. H.},
1975. "Bangwa : la parenté et
la famille dans une chefferie
Bamiléké du Ndé au
Cameroun”, Th. de 3¢ cycle,
Paris.

117. jé = xylophone.

118. Fagg (W.), 1966. "De
I'art Yoruba" I'Art Négre,
Présence Africaine, Paris,

2¢ édition, p. 115..

119. La premiére partie du
ritvel se passe en brousse ou
dans les casestemples {de nuit
ou souvent au crépuscule) et la
seconde dans une place
appelée simké {littéralement
marché du ké).
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Fig 37 - Masque anthropomorphe
d'initiation, Babété. Bois, fibres
de palmier-raphia et plumes,
havteur 41 cm

(cliché Finac-Adala, 1983].

Les cérémonies de brousse sont
les plus imporfantes du point de
vue sirictement religieux ou
magique ; on y accomplit
I'essentiel des rites. Mais la
seconde partie, destinée &
montrer l'importance sociale du
ke, & célébrer sa puissance, &
favoriser la cohésion des
lignages, etc., n'est pas moins
indispensable.

120. D'aprés Ngompé Elie, fo
de Bafoussan. Cet ordre est
contesté par d'autres mfo .

121. Tradition orale de
Bandjoun.
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L'OUVERTURE DU KE : LE MYSTERE DE LA MASO'

Certaines confréries (Jyeh, Mepfeli, Mkamvu'u, Nyeleng), qui
regroupent 'ensemble des gens qui ont un pi, participent activement &
['ouverture du ké tous les deux ans & la fin de la saison des pluies. La
société des hommes-panthéres joue un réle important pendant I'année
du ké. Les fitulaires du pi {double animal) sont, rappelons-le, organisés
en sociétés & pi, des “sociétés totémiques”, selon I'animal choisi. Les
sociétés secrétes & pi ne sont pas fédérées mais, par simple souci de
solidarité, elles se reconnaissent un grand mafire : le tfamaso” qui est le
“président” des hommes-panthéres (ou des hommes-éléphants dans
certaines chefferies). C'est cet important personnage qui, par une nuit
frés sombre, convoque non seulement les hommes-panthéres, mais tous
les hommes ayant conclu un pacte totémique avec un animal, en
frappant trois fois le tambour d'appel lam. Cette réunion générale
s'appelle symboliquement la maso’ (liftéralement la “mére de
I'éléphant”), sans doute parce que les hommes-éléphants, trés
puissants, sont particuliérement actifs lors de telles assises.

Les ghéké et les devins les plus puissants de la chefferie vont
effectuer en brousse un ritvel complexe par lequel on sauvra la date
exacte de 'ouverture du k¢, qui engage non seulement la vie des
ghéké eux-mémes mais surtout la fécondité du groupe. Des
démonstrations magiques ont lieu, mais il est interdit & quiconque de
réder dans les alentours. Quand le rituel est accompli, les membres des
sociétés totémiques reviennent par un chemin approprié (“la route” de
maso'} et annoncent la nouvelle & toute la chefferie ; partout les gens
chuchotent : “maso’ est sorti de la brousse”. Pour beaucoup, maso'
n'est pas une simple réunion de magiciens mais ['apparition de la
divinité méme de la fécondité. A dire vrai, on sait peu de chose sur ce
rituel, gardé encore frés secret.

De nombreuses légendes rapportent le triste sort réservé aux
curieux qui ont voulu découvrir la réalité du maso' : “Un homme caché
au sommet d'un grand arbre bien feuillu voulait voir le passage du
maso’. Quand le cortége passa, il vit ce qu'il voulait voir mais ensuite,
glissant de sa branche, il tomba et s'écrasa au sol. Un autre, se
croyant plus malin, se cacha dans une meule de paille en ménageant
une petite fente pour voir le masque du maso’. Le curieux éfait sir de
passer inapergu et que personne ne remarquerait la meule de paille.
Maso' passa mais le curieux rentra chez lui tout transpirant et mourut
peu aprési2l.” Le R. P. Albert voulait aussi en savoir plus sur le maso'
et réussit & photographier le cortége: “Il nous est arrivé de pouvoir
photographier & la nuit fombante un singulier cortége. Des hommes,
lies ensemble par une méme et longue ceinture, s'avancaient & pas
comptés et en silence ; tous portaient, retenu entre leurs lévres, un fruit

ph. 2C
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d'un rouge éclatant22,” Etait-ce bien maso’ si redouté 2 Ou
simplement un cortége de magiciens 2 Bien que le famaso' soit connu
de tous, les secrets du maso’ sont encore bien gardés.

L'arrivée du maso' est suivie d'une danse nocturne, le ghem, et
d'un ritvel mystique qui se déroulent au domicile d'un des grands
ghéké (ceux qui possédent le ké, puissance féconde, magie). “Les gens
sont presque nus, ils se tiennent les uns les autres par les bras et font
cercle autour du tambour. Le rituel consiste & s'approcher du fambour
en dansant et en chantant puis & reculer brusquement. Si par malheur,
quelqu'un rompt le cercle, c'est un trés mauvais signe. On dit méme
que le fautif mourra dans la semaine. Le ghem est la danse des
Ndengbem (un ancien peuplement bandjoun). le ké commence chez
nous, avant d'atteindre la chefferie elle-m&me, car nous possédons la
puissance magique de Bandjoun123.” Les chants populaires du ghem
sont bien connus dans toute la chefferie. Lorsque la maso’ arrive, les
magiciens pénéirent dans le nfo’ (la case sacrée) du simké (“le marché
de la magie”). lls vont provoquer et renforcer la fécondité de la
communauté par des sacrifices et des rituels effectués dans le bois
sacré, proche de la résidence du fo. “Les gens qui sortent de la case
sacrée sont auréolés d'une force mystique ; un tourbillon est devant
eux, un autre derriére. En poussant des cris, les ghéké aménent cetie
puissance de vie du bois sacré & la chefferie elleméme, en se livrant
aux cérémonies appropriées”. Il est fortement déconseillé aux gens de
s'intéresser aux activités de ces magiciens, méme s'ils les voient
passer.

Le lendemain de cefte cérémonie & Bandjoun, on célébre la sortie
de la société Nyeleng par un cortége ol des objets symboliques,
supports du ké, sont exhibés par les initiés sur la place du marché.
Ainsi, on peut voir :

- le pueh ké : le sac du k&, en raphia, contenant des produits

occultes oU sont concentrés les pouvoirs du ké124.

- le tu'naké : vase du ké, symbole de la fécondité et de la fertilité.

Clest dans cetfte poterie, dotée de puissance, que sont préparées

les substances magiques destinées a fortifier les ghékeé. Le fu'naké

serait souvent protégé par un serpent’25 Ia ou il est conservé.

- le ntu'na : corne de zébu, qui est ici le symbole de la fécondité et

de I'abondance. Elle est tenue dans la main.

- ['étoffe rituelle ndop que porte chaque ghéké. Elle est ornée de

nombreux motifs symboliques qui sont des idéogrammes

transmettant les messages du ké.

Les sociétaires du Nyeleng ont le torse tacheté de kaolin buum, qui
est blanc126. Chacun fixe sur sa téte, une feuille verte appelée buebue
(provenant d'une plante du méme nom) au caractére mystique et qui
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Fig 38 - Masque anthropomorphe
d'initiation, Babété. Bois, fibres de
palmier-raphia et plumes,

hauteur 41 cm

[cliché Finac-Adala, 1983).

122. R. P. Albert, 1943.
op. cit. p. 254.

123. Propos recueillis a
Ndeng bem, un quartier de
Bandjoun, de la bouche d'un
puissant ghéke, Wagné,
descendant de maitres
magiciens venus de Bafoussam.

124, le pueke est aussi appelé
pueh fe ia’ qui signifie
litéralement “sac qu'on ne
fouille pas”. D'aprés un mythe
bamiléké de la région de
Bagam, 1'épouse trop curieuse
d'un puissant ghéke
propriétaire du sac, en
I'absence de son mari qui
I'avait pourfant mise en garde,
ouvrit le sac pueké et libéra les
maladies et le mal sur

toute la Terre.

125. Maillard (B.}, 1984.
op. cit., p. 160.

126. Dans le contexte des
ritvels du ké, le buum a
plusieurs significations
symboliques : en particulier, en
aspersion avec de I'eau, il sert
& conjurer les malheurs ef peut
avoir une puissance curative.
Sa couleur blanche symbolise
I'esprit, ou celui qui renait ef
sort victorieux des épreuves
initiatiques ; elle éloigne la
mort. C'est aussi I'image de la
révélation et de la
consécration.



108

Fig 39 - Détail d'une statuette
tafikong, Mbanfoum (Bangangté). Le
tafikong, & qui I'on attribue des
pouvoirs sutnaturels, aurait fa faculté
de “parler”. Probablement du

xvilre siécle, bois et peau de béte
(cliché Finac-Adala, 1983).

127. La semaine bamiléké
appelée gapzu a huit jours. Les
festivités se déroulent donc
pendant 72 jours.

128. Maillard {B.), 1984.
op. cit. p. 142. note 13.
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est souvent associée au ké. Le ghépi (celui qui a coniracté un pacte
avec un animal) est, a sa mort, toujours enterré la téte recouverte du
buebue. Ce dernier est aussi un élément de purification et de
protection.

INITIATIONS ET DANSES RITUELLES DU KE

Les cérémonies, diverses, durent neuf semaines!?Z, de ['arrivée au
départ de maso'. Dans les détails, le programme de la féte différe d'un
gung & l'autre, mais le contenu et le sens fondamentaux sont les
mémes. Chacune des soixante-douze journées est réservée & une ou
plusieurs sociétés secrétes mkem déterminées, qui exécutent un rituel du
ké propre & chacune. Il y a, enire autres, une journée consacrée &
I'exhibition de fous les masques de la chefferie. Lles mkem se réunissent
toutes sur la place du marché et font danser leurs masques lors d'un
rituel appelé nekan ou kang ou simplement ké.

Les obiefs (masques, statuettes, costumes, parures, efc.), qui sont
exhibés lors des différents rites, constituent des supports aux notions et
symboles relevant des mkem & but religieux et magique qui en sont
propriétaires. Leur fonction est de représenter concréfement certaines
idées concernant la doctrine initiatique et les pouvoirs du ké, qui
varient suivant les mkem et suivant le contexte. lls donnent une
apparence concréfe aux symboles relatifs au ké dont ils sont porteurs et
articulent ces représentations en une sorte de discours lors des
épiphanies religieuses. lls constituent, comme nous I'avons dit, un
moyen de communication d'abord entre les ghéké, ensuite entre les
mkem, auxquels ils appartiennent, et le public. Enfin, les objets rituels,
et en particulier les masques, suscitent I'émerveillement des profanes
(puissance, richesse, étalage des grades). Ils provoquent aussi des
moments d'émotions intenses (crainfe, respect, espoir, etc.} qui sont
d'autant plus ressenties que les objets s'animent lors des danses et
acquiérent ainsi toute la plénitude de leur signification dans les
mouvements auxquels les soumet le porteur. Ainsi, & propos de la
célébration du ké & Bandjoun, ob est intervenu le masque mabu' en
1977, Maillard écrit : “Aprés le passage de “mabu”, je me suis senti
comme pris aux enfrailles par la force suggestive de ce rite empreint de
solennité et de mystérieux126.”

Les danses sont animées par 'orchestre de la société Nyeleng. Les
instruments de musique (doubles cloches et tambours) ont une grande
valeur symbolique. lls sont identifiés parfois & I'homme lui-méme
(ﬁg 40) et, en tout cas, leurs voix multiples portent celle de ['homme,
avec le rythme vital de son &me et fous les remous de son destin : ils
réconfortent en cas de malheur ou en cas de danger et annoncent les
événements heureux et les victoires.

ph. 17
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Quant & l'initiation des jeunes garcons, ce sont les chefferies de
Baleng et de Bafoussam qui gardent aujourd'hui les plus pures
traditions. Tous les jeunes mdles (certains de cing ou six ans, d'autres
de quinze & seize) doivent subir I'apprentissage du ké. lls passent cette
période chez un také, “pére de la magie”, retirés en brousse. Porfant
une jupette de tissu ndop, ils ont également une coiffure particuliére, le
crdne rasé & 'exception d'une petite fouffe. On les enduit de peh
(poudre d'acajou mélée d'huile de palme) au cours d'une cérémonie
appelée munyeh (les jumeaux). C'est 1& qu'on transmet aux jeunes le
savoir traditionnel et le respect de la coutume. Chez les také est
installé un enclos dont la palissade est faite de nattes en nervures de
palmier-raphia kya. Avant d'y étre admis, les postulants sont
violemment bousculés et rejetés plusieurs fois hors de I'enclos. s
absorbent ensuite un produit de composition secréte et on dit “qu'ils
ont recu le ké”. lls ont alors le pouvoir de se transformer en
cynocéphale, en chimpanzé ou en corbeau. On leur apprend &
marcher en imitant la démarche des animaux en question. Les parents
ne peuvent évidemment pas aller visiter les néophytes mais ils les
nourrissent par l'infermédiaire d'un vétéran des sociétés totémiques.
L'enseignement est rigoureux et le secret est protégé par de violentes
menaces de mort par empoisonnement ou envoltement, voire d'autres
moyens magiques secrefs mais fout aussi dissuasifs. Les plus doués des
jeunes initiés recevront plus fard une seconde initiation plus compléte
qui leur permetira alors d'étre véritablement membres & part entiére
des sociétés totémiques.

Si ces derniéres années, on n'a pas noté d'accident au cours des
initiations, certainement plus “douces” que par le passé, avirefois il
n'était pas rare de perdre un ou plusieurs gargons au cours des
cérémonies. Le jour de la sortie solennelle, les parents des
malheureuses victimes se voyaient remetire simplement les vétements
de leur enfant, enduits de cendre en signe de deuil. Cela signifiait
qu'ils étaient morts héroiquement au cours des épreuves.

La sortie publique des initiés est une grande féte, trés
spectaculaire. Un des groupes porte des jupettes de ndop, |'autre sort
nu, enduit de peh et de kaolin. Tous sont fardés de plusieurs produits
de couleurs variées. Certains se dandinent comme des cynocéphales
ou des chimpanzés, d'autres poussent le cri du corbeau (on nomme
leur groupe nyan-nyan, du cri de I'oiseau). Les spectateurs doivent
porter sur la téte la feville d'une plante & signification symbolique. A
ceffe occasion, les méres de jumeaux munyeh, juste vétues d'un pefit
cache-sexe et le corps fardé, dansent en I'honneur des jeunes initiés
prés du simké sur la place du marché. D'autres rites sont exécutés
secrétement, & I'écart du public. Ce sont les nyan-nyan adulies, les
initiés de la confrérie du corbeau'2?, qui cléturent la féfe. lls sont nus,
enduits de peh et de kaolin, et brandissent des cornes d'animaux
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Fig 40 - Tambour & lévres nduu
figurant un ancéire protecteur.
Babété. xixe siscle, bois, 48 cm
{cliché Finac-Adala, 1983].

129. Dans cerfains gung, ce
sont Jes alliés du buffle qui
cléiurent Ja féte {Bandjoun,
Bapi, Bamenkombo, efc.).
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au-dessus de leur téte. Ils iront ensuite se laver rituellement dans un
endroit spécialement choisi le long de la riviére. Il semble bien que,
pour particuliérement traditionnelles qu'elles paraissent et méme
réfrogrades aux yeux de certains Bamiléké modernistes, ces danses
font partie de la coutume vécue par les contemporains, notamment &
Baleng et Bafoussam ou elles ont lieu tous les deux ans et rencontrent
toujours 'assentiment général.

A Bandjoun, le munyeh n'est plus pratiqué que dans quelques rares
quartiers. On utilise davantage le kaolin que le peh pour les parures.
La premiére initiation n'est qu'un prétexte & distribution de vivres et de
cadeaux aux confréries ; elle ne dure qu'une semaine. Par contre la
véritable initiation aux sociétés totémiques, réservée a |'élite, dure
beaucoup plus longtemps, comme & Baleng. La danse de sorfie a lieu
au simké, auparavant nettoyé par les femmes méres de jumeaux. Cette
danse regroupe les adultes et les jeunes initiés. A cette occasion
apparadit le ma'bu, maitre magicien qui seul pénétre dans le liev de
culte nto' du bois sacré. Une sorfe de gesticulation rituelle a lieu : un
homme tient un objet magique du mabu’, le suivant s'accroche
fortement & ses hanches, tous les autres font de méme derriére jusqu'a
former une longue chaine humaine. Les torses peinis et huilés s'agitent
fortement, muscles et reins se tordent en cadence pendant un long
moment. Mais malheur & celui dont les mains en glissant briseraient la
chaine, on dit que son pi est devenu fou et qu'il va mourir dans la
semaine. Le rite du ké est cldturé par I'intervention du Mkamvu'u et du

Mepfeli.

Compte fenu des transformations de la société bamiléké dues & la
guerre civile de 1955-1962 qui ravagea la région, de 'essor du
christianisme, de la scolarisation, et de I'exode rural (surtout depuis le
milieu du xxe siécle), les rites de célébration du ke n'ont pas la méme
vigueur dans tous les gung avjourd'hui : ils se sont maintenus dans bon
nombre de gung dans le nord (Mifi, Bambouto surtout) ; ils se sont
simplifiés dans d'autres, mais les cultes secrets restent intacts, avec une
périodicité plus ou moins respectée. Par confre, ils ont disparu dans
quelques chefferies, particuliérement au sud (Ndé, Haut-Nkam),
remplacés parfois par quelques cérémonies sommaires, jugées
indispensables & la survie du gung.

RITES DU KE RELATIFS A L'AVENEMENT D'UN NOUVEAU FO
LE FO : UN ROI SACRE, GRAND MAITRE DE KE

Les productions artistiques reflétent la siratification et la
hiérarchisation de la société bamiléké que dirige le fo (fig. 25, 43),
personnage sacré, dont nous avons évoqué les pouvoirs et les multiples
fonctions dans la vie communautaire (cf. supra chapitre I). Tout est mis
en ceuvre dans ces représentations pour faire ressortir son caractére
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Ouveriure du ké : procession des membres de la société
Nyeleng, Bandjoun.

21
Sortie publique des initiés, Bafoussam.
22

Capture de |'héritier, Bandjoun.

Statuettes-reliques, Bameyam.
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Fig 41 - Statve commémorative du fo
Kamboeu assis, Batié. Miliev du
xixe siécle, bois, hautevr 115 cm
[cliché lecoq, 1946).

Fig 42 - Cadre de porte bung’dyeh
de la grande case de Bandjoun.
Evocation des scénes de la vie
sociale o apparaissent le fo et sa
femme, juufo, Ja panthére symbole
de la puissance royale, fes guerriers
ef les tétes coupées. 1959, bois,
hauteur 2,25 m, largeur 1,67 m
{cliché Finac-Perrois, 1982).

Fig 43- Statve commémorative du fo
Ngongang, Bamena. Ngongang
résista aux Allemands au début du
xxe siécle et sa_chefferie fut
incendiée. En 1934, on atribuait
110 ans a ce souverain, Xixe ou
début du xxe siécle, bois, hauteur
162 cm [cf. Egerfon (F.C.}, 1938,
op. cit. p. 251),

[cliché Finac-Adala, 1983).

130. Ainsi que le foto’ fou fo
soumis) surtout dans les
grandes chefferies.

131. Seul le fo peut avoir un
nombre illimité de ces piliers
symboliques soutenant le
plafond du palais et
I'entourant.

132. Brain [R.), 1980. Art and
society in Africa, London,
Longman, p. 126.
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divin, celui d'un ghéké {un maitre du ké). Ainsi le fo sera souvent figuré
en association avec des animaux totémiques. Dans un gung, seul le
monarque est habilité & posséder un palais & quatre portes, des pipes
et des tabourets & figurations anthropomorphes ou zoomorphes?3o. Les
tambours lam, les piliers sculptési3! de case ne peuvent se tfrouver que
dans la résidence du fo. La représentation du fo, et plus
particuliérement la glorification de cet étre exceptionnel, divinisé, avec
ses multiples attributions, offre le théme essentiel et dicte le style et la
forme de cet art bamiléké que I'on peut qualifier de-“monarchique” et
“théocratique”132.

le fo, apparait dans divers supports (statuaire, mobilier, éléments
architecturaux, etc.), soit comme une figure isolée, indépendante
[statue royale, tréne-portrait par exemple), soit comme un personnage
(répété ou non) faisant partie d'une combinaison, d'une scéne, d'une
frise, bref en association avec plusieurs autres motifs (fig. 42, 44).
L'artiste exprime avec des signes formels les multiples fonctions
sociales, religieuses, politiques et économiques du fo : conducteur du
peuple, juge impartial, guerrier invincible, grand prétre, gardien de
I'ordre social et cultuel, garant de la fertilité des femmes et de la terre,
gérant aussi d'immenses richesses, seul détenteur de tous les secrefs du
pays, efc. Ainsi, ceriaines formes de représentation de fo deviennent
des thémes plastiques & caractére symbolique et méme des
idéogrammes. Elles figurent trés fréquemment dans les ceuvres d'art de
la plupart des chefferies du Grassland — statues, trénes, piliers et
cadres de porte sculptés, pipes, instruments de musique — (fig. 25,

41, 45, 46, 47) ;
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- fo tenant d’une main une pipe, une coupe ou une calebasse de
vin de palmier-raphia, I'autre main au sexe ou au menton ;

- fo arborant fiérement la t&te d’un ennemi vaincu ;

- fo avec des armes (fusil ou coupe-coupe) ;

- fo tenant d'une main une coupe et de I'autre une calebasse de vin
de palme ou une pipe ;

- fo avec une t&te coupée {ou un créne, lui servant de coupe) dans
une main et dans I'auire, tantét une arme, tantét une calebasse de
vin de palme ;

- fo soufflant dans une flite, battant un tambour ou simplement portant
un de ces deux instruments de musique, ou méme une sonnaille ;

- fo en compagnie d'une reine ; I'effigie d'un fo est généralement
exécutée avec celle de sa premiére femme ou de sa mére ;

- fo associé aux animaux totémiques et particuliérement la panthére ;
- fo avec une main ou les deux (parfois unies) saisissant son sexe,
ou bien portées & la poitrine, aux genoux, au ventre, aux tempes
ou au menton (dans ce cas, un avantbras est parfois chargé de
bracelets d'ivoire).

Ces formes constituent un systéme de communication & ['intérieur
des chefferies et entre les unités politiques qui conservent globalement
les mémes institutions, les mémes croyances. En outre, les habitants, a
commencer par les artistes, ont une méme vision du monde, une méme
conception de I'homme, un méme systéme de pensée. les artistes
gardent toutefois une relative liberté d’expression. Leur esprit inventif se
traduit par des traits spécifiques selon les ateliers ; ils {émoignent aussi
dans leurs ceuvres de l'existence d'une méme tradition plastique, d'un
méme fond culturel de base, élaboré dans la région.

Certaines représentations de fo se signalent par une disposition
particuliére ou différentes des membres du monarque qui peut arborer
aussi d’autres insignes du pouvoir, et par de multiples détails
d’expression formelle ou symbolique du sujet qui différent des
exemples présentés plus haut. Ces figures ont un degré de fréquence
limité dans I'art, surtout en tant que thémes plastiques (cas du fo
portant un serpent & deux tétes, par exemple).

"MORT DU FO ET CHOIX D'UN SUCCESSEUR

Avant de mourir, le fo fait connaitre & plusieurs de ses notables et
serviteurs, en particulier les mkamvu'v, celui de ses nombreux enfants
qu'il désire avoir pour successeur!ss. Notables et serviteurs sont
évidemment tenus au plus rigoureux secret. Aprés la mort du fo,
I'héritier choisi sera “capturé” au milieu des princes, en plein marché,
au cours d'une cérémonie marquant le début du deuil. Ce deuil va
durer neuf semaines pendant lesquelles I'héritier du tréne sera enfermé.
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Fig 44 - Cadre de porte bom’dyeh,
Bayangam. Motifs de la panthére ef
de la double cloche, associés a des
figures anthropomorphes [rois,
reines, tétes coupées) dans une riche
composition. Début du xxe siécle,
bois, hauteur 2,40 m,

fargeur 1,82 m

(cliché Finac-Mbanda, 1981).

133. De nos jours,
I'administration se méle souvent
de ce choix quoiqu'avec
prudence.
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Fig 45 - Représentation de fo, Fongo
Ndeng, main au menton et bras
chargé de bracelets d'ivoire. Détail
d'un pilier sculpté, xixe siécle, bois,
hauteur 90 cm

{cliché Finac-Adala, 1983).

Fig 46 - Statue commémorative du fo
Ndiola, redoutable chef de guerre,
Bangwa oriental. Portant le collier et
le bonnet de grand dignitaire, e
souverain tient dans une main une
calebasse de vin de palme, et dans
'autre la t8te d'un ennemi &
I'expression douloureuse.

Premiére moitié du xixe siécle,

bois, hauteur 1,38 m

fcliché Finac-Perrois, 19823].

134. Tchaichouang, fo de
Bangwa.
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C'est le temps des danses funébres et des lamentations. Les femmes et
les enfants du fo défunt abandonnent leur it et couchent alors & terre
sur un tapis de feuilles séches de bananier. Tout travail doit cesser
durant ces neuf semaines, en particulier le travail aux champs. Toutes
les sociétés coutumiéres des chefferies alliées vont venir tour & tour
pour danser et chanter. Le corps du défunt est inhumé au fam lors
d'une cérémonie secréte. De nos jours, ce rite est doublé d'une
célébration officielle mais 'vtilisation du cercueil n'est qu'une mise en
scéne puisque le corps sera enterré dans un linceul, & méme la terre.
La téte sera aussi prélevée et conservée & part avec les reliques des
ancétres.

INITIATION ET INTRONISATION DU NOUVEAU FO

Maints rituels religieux et magiques relatifs & I'initiation et &
I'intronisation d'un successeur du fo sont indispensables pour faire de
lui un &fre sacré et exceptionnel. En outre, le fo symbolise la fécondité
et la prospérité d'un groupe. C'est pourquoi, avant d'étre intronisé, il
est tenu de prouver sa capacité & engendrer, en fécondant une ou
deux des femmes mises & sa disposition pendant la réclusion
intiatique : c'est l'une des épreuves, et non la moindre, du séjour au
la'kam ("village des notables”).

L'héritier désigné prend deux des veuves de son pére pour le servir
lors de sa réclusion : la jwijyeh et la jwikam. Elles iront lui chercher
I'equ et lui prépareront le peh [poudre d'acajou mélangée & de I'huile
de palme) qui sert aux parures de deuil et d'intronisation. Une
princesse qui, pendant tout le grand deuil, regardera le nouveau fo est
investie en méme femps que le roi. Le nouveau souverain s'entoure
d'autres dignitaires évoqués plus haut : le kwipu, le wafo, le suop
kwo’kelung, le defo et le tabueh (Cf. supra chapitre ).

Toute la suite du fo se refire pour neuf semaines au la'kam, lieu de
I'initiation des nouveaux chefs. Dans cette retraite, & I'écart de la
chefferie — la résidence des chefs restant vide durant toute cette
période —, I'héritier va subir un enseignement traditionnel suivi, mais
aussi “des brimades avant de commander les gens134.” C'est une
véritable formation & son métier de chef. Durant tout ce temps, le fo
porte une espéce de voile en batik qui lui cache partiellement le
visage. Il doit coucher & méme le sol.

Pendant que le fo et sa suite sont au la'kam, les mkamvu'u envoient
des serviteurs s'emparer d'un homme quelconque, sans fifre ef sans
fortune. On traine au tsa le pauvre hére qui n'y comprend rien. Ld, on
I'attache et on le maliraite pour lui arracher des cris car c’est lui, le ntu
vu, qui par ces plaintes “ouvre les lamentations” et doit donner le
signal du grand deuil du fo décédé. Si, par exiraordinaire, le nfu vu

ph. 22
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succombe sous les coups sans avoir bien pleuré et crig, on est obligé
de chercher une seconde victime. Le ntu vu a un semblant de régne
durant la retraite du vrai fo au la'kam. De nos jours, on capture un
animal domestique pour ce rite. La derniére capture connue d'un niu
vu remonte aux années soixante-dix lors de la mort de Nembot, fo de
Baleng. Au terme des neuf semaines de refraite, le tabueh, le grand
prétre, emméne le fo en brousse et fue un bouc dont le sang est versé
sur une pierre levée fétiche et sur le nouveau chef. Le fo, destiné & étre
membre des sociétés totémiques, subit une initiation, doit boire et
consommer des “médicaments” spécifiques et participe & plusieurs
rituels secrets.

Dans le nord-ouest du plateau Bamiléké (région de Bamenyam) en
particulier, on présente au nouveau fo un ensemble de statuettes,
mesurant de 5 & 8 cm, attachées & une corde et conservées dans un
sac sacré, qui représentent chacune un souverain défunt13s. Ces objets
sont considérés comme des reliques, de méme que les crénes
d'ancéires ou les sacs royaux sacrés. Chaque pidce a été exécutée
la mort d'un fo précis pour figurer le disparu. La statuette sert alors &
recréer |'image du mort et & lui donner une sorte de vie symbolique, ce
qui explique les formes particuliéres qu'elle peut prendre. Ces figures,
qui ne sont pas destinées & des exhibitions, sont mises & 'écart et
rigoureusement gardées par deux ou trois prétres qui leur rendent un
culte régulier1ss. Le fo lui-m&me risque la mort s'il voit ces objets en
dehors de cette unique occasion relative & son initiation. Ces statuettes
interviennent dans de nombreux rites coutumiers, en particulier
lorsqu'on veut leur demander la protection et la bénédiction de la
chefferie pour diverses raisons. A Bamenyam, nous avons pu voir dix
de ces figures d'ancétres royaux aux formes schématiques et
géométriques (les bras collés au corps, les jambes raides, allongées
comme des gisants) qui semblent plongées dans un sommeil méditatif
d'ou il leur faut encore voir et agir.

Lorsque le fo sort du la'kam, le nfu vu est chassé, muni de quelques
cadeaux. C'est alors que le nouveau chef fait son entrée officielle dans
la chefferie. C'est un véritable triomphe, fété par tous les habitants.
Aprés la sortie, le chef doit encore choisir d'autres femmes. Arborant
deux lances, accompagné de tous les dignitaires, il se proméne dans
le hameau des femmes de son pére et désigne deux femmes en
plantant les lances devant leurs cases. Ces veuves passeront aussi neuf
semaines avec le chef. Lla coutume exige qu'une au moins de ces
femmes concoive un enfant durant cette période. Enfin la sortie
définitive du la'kam a lieu. Publiquement intronisé, le chef peut entrer
dans sa résidence officielle. L'enclos du la'kam sera détruit aussitot.
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Fig 47 - Statve commémorative du fo
Sopie, Bangwa oriental. Effigie
longiforme et imposante du
personnage d I'avantbras trés long,
chargé de bracelefs et fouchant la
joue. xviie ou début du xixe siécle,
bois, hauteur 135 cm

[cliché Finac-Adala, 1983).

135. On rencontre surfout ces
statuettes dans les régions de
Mbouda, Dschang, Bamenda,
mais elles sont irés peu
connues.

136. Ceci explique pourquoi il
est trés difficile de voir ces
objets dans les chefferies lors
des enquétes.
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137. On a vu plus haut
comment le prince Notuégom,
grdce a une ruse, s'empara du
bracelet de cvivre, insigne du
pouvoir d'un chef local,
Foadibu, et devint alors fo,
fondant ainsi Bandjoun. Au
xviie sigcle, le chasseur
Kwahoum, contraignant le fo
Magué & lui remefire son
bracelet royal en cuivre, usurpa
le pouvoir et devint souverain
de Banka (cf. Laurent (M.O.),
1981, Pouvoir et société dans
le pays Bamiléké : la chefferie
traditionnelle face au
changement social dans la
région de Banka-Bafang, thése
de Doctorat de 3¢ cycle, Paris,
p. 17. .

138. Maillard (B.), 1984.
op. cit. p. 86.
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Notons que divers objets consacrés (irénes, bracelets de cuivre,
statues et crénes d’ancéires royaux, coiffes, armes, pipes, cornes, sac
du k&, instruments de musique, récipients, etc.) sont utilisés comme
matériels rituels lors de I'initiation et de 'intronisation du fo. lls ne sont
pas seulement des emblémes, des symboles de I'autorité et des
fonctions du ké, mais ils sont doués de puissance en tant que
réceptacles du ké et constituent alors la source fondamentale de la
force mystique et franscendante du fo. lls légitiment le pouvoir politique
du roi qui ne peut s'en séparer sous peine de déchéance brutale1s7.
C'est aussi ce que signale B. Maillard : “Ses liens avec les
“insignia” {...), avec des lieux précis, avec des célébrations cosmiques
sont si substantiels que si ces “insignia” étaient soustraits & sa
possession, son pouvoir s'évanouirait, comme Samson fut privé de sa
force en perdant sa chevelure13s.” Certains de ces objets {doubles
cloches, fambours, lam, effigies royales, etc.) sont considérés comme
des tseh-gung {littéralement “choses du pays” ou du royaume) et,
comme la terre, ils appartiennent collectivement & la communauté,
qu'ils doivent protéger. lls peuvent alors étre gardés par des notables
ou des sociétés secrétes mkem et constituent un facteur important de
I'unité et de la cohésion sociales.

Ainsi, autour du fo sacré placé au sommet d'une hiérarchie de
dignitaires responsables du mkem et qui contrebalancent le pouvoir du
monarque, s'est développé un art royal aux fonctions commémoratives,
politiques, religieuses, associées & un symbolisme foisonnant.

LES SOCIETES D'HOMMES-ANIMAUX

Nous avons mentionné diverses sociétés ov |'alliance des hommes
et des animaux est importante, par exemple le Ku'ngang des
hommes-buffles. Nous allons nous limiter maintenant & présenter trois
autres cas caractéristiques de la culture bamiléké, l'alliance avec le
serpent kénok, avec le chimpanzé képu’kwop et avec la panthére
kénomgwi.

LA CONFRERIE DES HOMMES-SERPENTS

Le serpent est I'animal symbolique par excellence. Tout en lui est
extraordinaire ; il progresse sans paites, il semble renaitre & chaque
mue, ce qui lui a conféré un caractére d'immortalité ; il fascine par son
regard et tue par son venin, quand il n'étouffe pas sa proie. Clest un
symbole universel et ambivalent (car il est & la fois bénéfique et
maléfique). Dans de nombreux pays, le symbolisme religieux atiribue
au serpent une place importante (pour des raisons diverses). Beaucoup
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de membres de certaines mkem [Meké et Jyeh en particulier) et
cerfains dignitaires (fo et foto') ont confracté des alliances magiques
avec les serpents. On peut constater d'ailleurs combien sont
nombreuses les représentations du serpent dans l'iconographie
sculptée, perlée ef tissée de fous les arts du Grassland. Les allusions
dans la littérature orale sont aussi innombrables, |'appartenance & la
société des hommes-serpents est la voie obligée pour accéder & toutes
les autres sociétés fotémiques!ss.

RSLE DU SERPENT DANS LA SOCIETE BAMILEKE

Il existe de trés nombreux mythes, croyances et contes qui font
infervenir les serpents au Cameroun. Le cas le plus connu est celui des
Béti franchissant la Sanaga sur le dos d'un serpent au cours de leurs
migrations vers le sud. L'idée, en outre, que les ancétres se
transforment en serpents aprés leur mort est trés répandue chez les
Bantous du Sud-Est, d'aprés Baumann. Au Zambéze, les populations
pensent que le serpent joue un réle dans la conception des enfants.

Le R. P. Mveng écrit : “Le serpent est gémellité universelle : corps et
esprit, monde des vivants et monde des morts, force vitale et force
occulte. On le vénérait & Quidah, il est au centre du Vaudou, objet de
crainte ici, de vénération ailleurs, il est partout. Chez les Bamiléké en
effet, les serpents sont & la fois craints et vénérés. Le serpent est
considéré comme le protecteur de I'enfant. On appelle d'ailleurs posi
{“fils de dieu”) une certaine espéce de serpent. Les jumeaux sont
assimilés aux serpentsi40 141", Une idée trés répandue est 'existence
des enfants-serpents ou ponok : ils troubleraient leur mére par leur
caractére imprévisible, un appétit immodéré, et ils sont sensés porter
malheur. A tout instant, ils peuvent mourir et redevenir serpent. On
estime beaucoup une mére qui réussit & élever de fels enfants. Si elle
les néglige au contraire, elle peut & nouveau accoucher d'enfants
semblables, en punition. Baumann fait allusion & des croyances
identiques chez les Ngandi : “[Les Ngandi] pensent que les jumeaux
sont des serpents ef ils les vénérent comme tels. Tout caractére anormal
présenté par un enfant non jumeau indiquait que celui-ci était un
serpent qui a mangé son jumeau dans le sein maternel”.

Le serpent & deux tétes est le symbole de la puissance royale aussi
bien chez les Bamiléké que chez les Bamoum et diverses populations
du Grassland (fig. 25, 48). Le fo bamiléké est un homme-serpent, son
double-animal pi, protecteur du gung et qui confére au monarque le
pouvoir de fertiliser le sol, habite le bois sacré de la résidence royale.

Certains objets {cadres de porte, piliers, etc.}, ornés de serpents,
ont pour but de monirer le caractére sacré de lieux ou de cases qu'il
ne faut pas profaner. Il existe une tradition commune aux Bamiléké et
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139. R. P. Albert, 1943.
op. cit. p. 101.

140. Mveng [E.), 1964. ['Art
d'Afrique noire, ibid.

141. Les Bamiléké pensent que
les jumeaux peuvent devenir
des serpents. En outre, on doit
remarquer que le postulant
contractant une“alliance avec le
serpent absorbe lors de son
inifiation des graines de la
plante didium. Or ces graines
sacrées sont d'ordinaire
utilisées pour nourrir les
jumeaux.
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Fig 48 - Statue gardienne de la
résidence royale, Bahouang. le
personnage & la barbe abondante,
au visage naluraliste, aux mains
reposant sur [‘abdomen, porte fa
coiffure royale et une ceinture
représentant le serpent & deux téles.
Les ruptures et opposifions de lignes
constituées de cauris sont
remarquables et donnent rythme et
vie. Xxe sigcle, bois, cauris ef perles,
hauteur 170 em

[cliché Finac-Mbanda, 1982}

142, Jeffreys {M. D.D.}, 1945,
"le serpent & deux téfes bamoum",
in Bullefin de la Société d'Etudes
Camerounaises, p. 7-12.

143. C'est parfois le cadavre
d'un vrai serpent qui est

accroché & un long béton fixé
sur la place publique en signe
de deuil, lors des cérémonies.

LA PANTHERE ET LA MYGALE

aux Bamoum : “Mfépu me conta aussi qu'il existait une tradition
connue des Bamoun selon laquelle le python entretient une lumiére l&
ov il vit. Ce "feu” le guide lorsqu'il regagne son gite la nuit. Les Blancs
attribuent de la valeur & ce feu et cherchent & s'en emparer. Celui qui
le découvre doit I'envelopper d'un linge noir puis s'enfuir car le python,
furieux de ne pas refrouver sa lumiére, poursuivrait le ravisseur et le
tuerait s'il parvenait & le ratiraper142.” Ce feu, selon la croyance
populaire, provient en fait de ['ceuf pem du python ngamnok. Cette
croyance est si vive qu'on localise trés exactement les lieux mythiques
ot I'on peut le découvrir : certains lacs de cratére et certaines
montagnes (Foumbot, Dschang, Baleng, Bambouto, etc.). Ces “feux”
proviennent-ils de gisements de pierres plus ou moins précieuses, de
concrétions cristallines ou bien sontils pure superstition 2

Certains lieux sacrés tshuebsi (des grottes, des bois, des chutes
d'eau, efc.) sont gardés par des serpents qui sonf, soit des ancétres
réincarnés, soit des esprits ayant pris des formes animales. Ces é&ires
mythiques sont adorés et recoivent des offrandes pour obtenir leur
profection ou évifer leur vengeance (exemple du rocher Tofola'). Une
avfre croyance populaire irés répandue est relative & certains serpents
qui possédent deux baguettes-fétiches, les kamcha', qui leur servent de
supports dans leur trou. Si quelqu'un réussit & s'emparer de ces
“charmes”, il connaitra bonheur, gloire et longévité. L'exploit consiste &
surprendre le serpent dans un profond sommeil car il a la facheuse
habitude d'avaler ces kamcha' s'il se sent menacé. La croyance est
telle, qu'aujourd'hui encore, beaucoup de gens cherchent & s’emparer
de ces “baguettes” magiques. Ailleurs, on admet qu'un serpent de
petite taille kamnok, habitant des riviéres (souvent prés des chutes),
provoque les arcs-en-ciel et le brovillard. Certains pensent que les
serpents connaissent les pouvoirs des herbes qui font parler les statues,
rendent invisibles et permettent de pratiquer la magie. Les reptiles ont
aussi de dangereuses tendances que I'on peut exploiter, par exemple
en faisant mordre son ennemi par un serpent qu'on aura discréfement
déposé dans sa case...

Certains notables, comme au Bénin et au Nigeria, gardent des
pythons & demi-apprivoisés chez eux, ces serpents se chauffent au
soleil au milieu des jeunes enfants qui jouent dans la cour.

Les motifs du serpent qui décorent les objets exhibés143 lors des
cérémonies funéraires sont associés & la mort, mais symbolisent aussi
I'espoir d’une résurrection dans une vie meilleure.

On voit par ces quelques remarques que les serpents sont
omniprésents dans la vie bamiléké, aussi ne fautil pas s'étonner de la
puissance des hommes-serpents.
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REUNIONS ET INITIATION

Dans la chefferie, tous ceux qui ont fait alliance avec le serpent
sont regroupés dans une confrérie totémique. C'est chez le grand
maitre de la magie du nok qu'ont lieu les réunions périodiques. La se
trouve la pierre fétiche ngwo' dans laquelle habiterait 'esprit du
fondateur du groupe. Comme pour les mkem, les réunions commencent
par des sacrifices et des libations propitiatoires d la pierre-fétiche. Puis
on discute, on échange les nouvelles, on présente les postulants. Ceux-
ci peuvent étre de simples volontaires isolés ou des candidats diment
recommandés et parrainés. Ce sont aussi parfois des héritiers de
membres défunts. La cérémonie d'initiation est dirigée par un faké
comme au Ku'ngang. le droit d'entrée est modeste, une somme
d'argent et une poule blanche. La premiére épreuve est le choix d'un
os d'animal parmi un tas hétéroclite. En cas de succés, le néophyte
doit absorber sept ou neuf graines de didium provenant d'une plante
dont les graines sacrées sont consommées par les jumeaux144. Ensuite
il absorbe le médicament magique, le ké. Aprés quoi, il a le pouvoir
de se fransformer en serpent. Plus tard, certains subiront une seconde
initiation plus compléte chez le méme faké. L4, le matériel rituel est frés
riche (statuette, médicaments divers, talismans, cornes, chiamgne,
efc.). Trois tiges de roseau consacrées sont entrecroisées, formant un
triangle. L'initié aprés avoir absorbé le ké passe par ce triangle et
devient un serpent pi. A sa mort, son héritier peut entrer de plein droit
dans la confrérie totémique, du moins s'il le veut. La cotisation d'entrée
est beaucoup plus modeste que pour les volontaires “étrangers”. Mais
comme le pi de son pére est mort avec lvi, il doit faire alliance avec un
autre serpent par un rituel particulier.

LA SOCIETE DES HOMMES-CHIMPANZES

Cette société s'oppose d celle des redoutables hommes-panthéres
car les Bamiléké pensent que seul un chimpanzé peut, dans un
combat, triompher de la panthére. En fait, 'unique grand singe qu'on
trouve maintenant dans la région est le cynocéphale. L'alliance avec le
chimpanzé est considérée comme une fagcon de protéger les plus
faibles. Le forgeron est I'homme-chimpanzé par excellence.

L'INITIATION

Elle est analogue & celle que nous avons évoquée pour les
hommes-serpents & quelques nuances prés. Pour désigner un de ses
enfants & la succession, le pére le fait passer sept ou neuf fois sous ses
jambes soulevées. Il lui enseigne ensuite les exercices de gymnastique
ou de souplesse permettant d'imiter les mimiques et les affitudes des
singes. Pour entrer dans la société, le postulant doit offrir une somme
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144. Dont on a vu le lien avec
les serpents en général au
niveau symbolique.



120

145. Ripert, 1923. - op. cit.

146. Dika Akwa (P.), 1982.
op. cit. p. 251.

147, idem.
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d'argent, un bouc ou un bélier, sept ou neuf poules rouges ou blanches
(mais ni grises ni noires), animaux qui seront mangés au cours des
cérémonies de réception. Les chiffres (sept et neuf} et les couleurs ne
sont pas choisis au hasard. Au cours du repas, le candidat doit
manger lui-méme le coeur des poules et absorber un médicament
magique pour éfre intronisé. Dans le cas d'un héritier : “Il améne un
bouc qui lors de la cérémonie jouera le réle de {I'animal) pi. Il doit en
outre donner une poule & chaque membre de la société. Celui-ci,
tenant entre ses deux mains la poule vivante, trace au-dessus du sol les
limites de la fosse o0 le défunt sociétaire sera enseveli. Ce n'est
qu'aprés ce rite qu'on peut creuser la fossel45.” Un peu plus tard, le
také procédera & l'initiation complémentaire de I'héritier.

LA SOCIETE DES HOMMES-PANTHERES

Le port de la peau de panthére lors de certaines danses exige
I'appartenance & un mkem et le versement d'un droit forfaitaire au fo
mais ne signifie pas forcément une alliance totémique avec la
panthére. Tous ceux qui ont fait un pacte avec la panthére ké nomgwi
forment une confrérie particuliére. Nous avons déja mentionné le réle
important de ceite société dans les rituels de I'année du ké. Son
organisation et son initiation s'apparentent & celles que nous venons de
voir pour les autres sociétés totémiques. Mais la panthére est symbole
de force et de puissance royale dans toute la région et, de ce fait, il est
plus difficile d’adhérer & cette confrérie ; la société des hommes-
panthéres intervient dans les rites de protection et de fertilité de la
chefferie ; en outre, elle est associée, comme la société des hommes-
éléphants, au mystére de maso’ et parficipe au respect de |'autorité
royale.

Le role des peh-nomgwi est aussi considérable chez les Douala oU
ils constituent le mungi : “Mungi, la confrérie des fils du léopard, est
I'ordre des administrateurs et de la police, véritable centrale politique,
qui sillonnent les états locaux ef les chefferies apparemment
indépendantes...146.” “Les grandes loges des fils du léopard
apparaissent & tous les niveaux comme des gouvernements
paralléles147.” Notons que |'on retrouve des confréries un peu
analogues jusqu'au Gabon, au Congo et au Zaire. De méme que dans
ces régions o cette société est considérée comme néfaste, chez les
Bamiléké les hommes-panthéres peuvent indifféremment accomplir de
bonnes ou mauvaises ceuvres.

Tous les objets sculptés ou perlés & figuration de panthére
(fig. 49, 50) et de serpent sont la propriété de droit du fo ou du foto'.
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le fo se désigne lui-méme comme la panthére nomgwi. En outre, lors
de son initiation, il confracte une alliance avec une panthére pi qui vit
en brousse. Le fo est donc, avec sa premiére femme nkung fo, membre
influent de la société des hommes-panthéres Peh-nomgwi. “le fon est
réputé faire en compagnie de sa femme, comme lui transformée en
panthére, de longues courses de nuit dans la brousse. Ainsi quand un
chasseur tue une panthére et que cet événement coincide avec la mort
d'un fon, on dit que le chasseur a tué le fon. Malgré cela, il n'est pas
puni puisque le chef s'est endormi et qu'il a bien voulu quitter son
trénel48.” La croyance, & l'inverse, selon laquelle la panthére est
susceptible de prendre forme humaine et, en particulier, capable de
marcher debout est trés répandue. “La panthére chassée se débarrasse
du chasseur en lui jetant une poignée de fe149." Les fe sont les fourmis
magnan rouges, insectes trés agressifs. Le chasseur qui a tué une
panthére doit immédiatement cacher avec un morceau de tissu le
museau de |'animal pour éviter qu'on ne reconnaisse la victime150. Peu
aprés, il remet la peau au chef qui la garde de droit ainsi que les
moustaches soigneusement recueillies. En revanche, le fo doit donner
une féte en I'honneur du chasseur au cours de laquelle les autres
grands chasseurs dansent. On lui donne en outre un fitre honorifique
dans la chefferie et une femme. Cette danse s'appelle gu.

La panthére est souvent le pi des guérisseurs gheghé, qui collectent
les remédes en brousse, ce qui la lie & la médecine. Aussi, outre leurs
fonctions sacerdotale et politique, les hommes-panthéres se spécialisent
dans des domaines comme la géomancie, la pharmacopée, la
botanique, I'astrologie.
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Fig 49 - Cimier de danse fe, collecté
par Adametz en 1910 dans la
région de Mbouda [Bagam) et

conservé au Museum fiir
Vélkerkunde de Berlin sous le

n° lllc 26406. La coiffure perlée
comporte un pefit chapeau
cylindrique en bronze surmonté
d'une panthére aux oreilles dressées,
aux pefites pattes,  Ja longue queve
cylindrique. Longueur 150 cm.

148. Ripert, 1923. ibid.

149. lecog [R.), 1953 -
ibid citant Reynaud.

150. "Des rites particuliers
étaient associés aux léopards
tués, rites qui reflétaient les
croyances, largement
répandues dans les
Grassfields : les chefs ou les
personnes douées de qualités
particuliéres pouvaient se
transformer en léopard. Dans le
cas ob on abaftait un de ces
animaux, il éfait possible que
['on ait mis & mort ces hommes
transformés. Cet acte rendait
nécessaire la mise en ceuvre
des rites de purification... Cetfte
purification comprenait une
évocation de I'animal et la
reconnaissance par celuici de
I'innocence du chasseur qui
I'avait abativ" Geary [C.},
1984, op. cit. p. 119.
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Fig 50 - Tabouret royal & cariatide
de panthére, Bamenyam. le plateau
circulaire , dont la bordure est ornée
de motifs géoméiriques flosanges,
secondairement demi-cercles),
repose sur une panthére fraitée avec
réalisme. L'animal, & la téte
puissante, aux oreilles dressées, aux
crocs mis en relief, aux membres
ployés, s’appuie avec force sur
Fembase circulaire du tabouret.

xixe siécle, bois, hauvteur 55 cm
[cliché Finac-Adala, 1983).

151. Sanduo (L), 1955. Mon
pays d'hier, Thése de L'Ecole
de Théologie de Ndoungué,
Cameroun, inédit.

152, R. P. Albert, 1943.
ibid. p.116.

153. La forme la plus
ancienne du suueh serait
matérialisée par des statuettes
de sorcellerie, appelées kwi,
que le fo Yémélé René de la
chefferie de Fossong
Wenicheng (prés de Dschang)
nous conseilla vivement de ne
pas chercher & voir lors des
enquétes dans la région en
fevrier 1990. Ces objets
[remplacés souvent par des
pythons apprivoisés)
procureraient des richesses &
un individu et prolongeraient
sa vie contre le sacrifice de ses
enfants ou de ses praches
parents. Elles sont liées & un
culte bamiléks trés ancien ef
qui rappelle vaguement celui
de "Mami Water" existant
dans les pays cétiers du Golfe
de Guinée.
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LES ASSOCIATIONS DE SORCIERS FAMLA' OU KESUUEH

La confrérie qui de nos jours porte & tort le nom de Famla’ ou
Kupé, bien connue au Sud-Cameroun, est un groupement de sorciers.
Famla' (littéralement “le village abandonné”) est le nom d'un quartier
riche de Bafoussam, si bien installé que la richesse de quelques-uns de
ses habitants a paru suspecte & la masse du peuple qui y a vu la
marque de pratiques de sorcellerie ou de l'intervention d'un génie, le
suueh. Le fait que certains de ces gens riches, hommes d'affaires ef
commercants, se soient en outre réunis en syndicat a enfiévré les
esprits. Les gens ont vu l& plus qu'un simple groupement & vocation
économique. Kupé désignant une montagne de la riche région de
plantations du Mungo (Sud-Ouest}, certains ont alors pensé que ceux
qui mouraient sous 'action maléfique du suueh étaient ressuscités par
un sorcier, membre du késuueh, pour aller travailler comme esclaves
dans les plantations du sud. C'est le phénoméne des “zombies” de
Haiti. “Les infortunés étaient gardés jusqu'au passage du premier
marchand d'esclaves. Celuici inspectait ces candidats en leur ouvrant
la bouche pour s'assurer de la solidité de leurs dents. Il regardait aussi
les aisselles pour savoir si I'esclave n'avait pas été enterré. Une
légende & ce sujet est bien connue de tous les marchands | Tout
esclave qui a de la terre sous les aisselles a été vendu par un magicien
qui I'a fait mourir pour le ressusciter aprés sa sépulture1s1.”

“Sehé est son nom et c'est bien d'un génie qu'il s'agit ; quelle a été
ma surprise devant cette découverte absolument inattendue. Vous étes
en route, et vous voulez fumer une pipe. Yous la cherchez dans votre
poche, c'est en vain. La pipe est absente. Vous ne I'avez pas perdue,
c'est le génie “sehé” qui vous I'a dérobée sans laisser soupgonner sa
présence. Vous avez besoin d'argent ou tout simplement vous voulez
accroitre votre fortune, sehé vous sera d'une aide toute puissante. Avec
peu d'efforts, dans vos plantations, dans votre commerce, tout prendra
une étonnante prospérité. Plus rapide que la pensée, il ira de Bandjoun
& Douala ; invisible, il videra quelques coffres et déposera le contenu
dans votre case. La loterie nationale et les gros lots qu'elle accorde ne
sont rien auprés de la chance continuelle dont jouit celui que sehé
protége, c'est la prospérité sans crainte et sans déclin152.”

Késuueh est I'alliance avec le suueh, la force maléfiquelss. Les
membres du suueh sont appelés ge suueh. lls forment une secte de
redoutables sorciers a propos de laquelle il est difficile d'obtenir des
informations précises. Bien que nul ne nie 'existence du késuueh,
personne n'a jamais avoué étre membre d'une felle association. On
sait qu'il y a plusieurs sections du ké ou sont impliqués des grands
personnages de la chefferie. Les citadins ne sont pas épargnés.
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Chaque section a un président qui commande et initie les membres
(héritiers et volontaires). Au cours de quels rites se coniracte cette
alliance 2 Le plus grand mystére régne sur ce point, faisant place & des
versions fantaisistes voire fantastiques. De cette alliance, on ne connait
que la condition préalable : il faut tuer sept ou neuf membres des plus
chers de votre famille : pére, mére, fils, neveu, efc. Si quelqu'un ne va
pas jusqu'd sept ou neuf meurtres, il a failli aux exigences impitoyables
du suueh : il sera mis & mort par ses confréres. D'ailleurs toute mort
suspecte est le plus souvent attribuée au suueh. Le suueh est la grande
crainte des Bamiléké, la sorcellerie maléfique & laquelle on attribue
presque tous les meurtres ou morts suspectes dans les hameaux. Le
suueh est aussi responsable des nombreux litiges qui occupent les
tribunaux coutumiers et provoquent des abandons de quartiers ou de
villages.

La victime d'un sorcier de cetfte confrérie n'a qu'une mort illusoire
et, dit-on, vivra comme esclave quelque part jusqu'd sa mort réelle.
Certains pensent que c'est une association des “grands mangeurs de
chair humaine”. La croyance au suueh se rapproche de celle des Fang
du Gabon et des Béti du Sud Cameroun. Malgré des nuances : “Les
Fang distinguent le ngengang (nganga des Bakota) qui est un devin
guérisseur du nném, le sorcier maléfique. le nném est habité par un
évu — un mauvais esprit — qui le pousse au crime (vampirisme) et lui
donne une chance inhabituelle (chasse, amour, entreprise). Le sorcier
imprudent éfait vite repéré et mis & mort. Les auires se servant de leur
pouvoir pour acquérir puissance et richesse étaient plus difficiles &
détruire. Aprés la mort naturelle du sorcier, I'évu devenait un kén, une
sorte de fantdme blanc qui restait & errer sur terre. Ces dangers
n'empéchaient pas les Fang de vouloir acquérir un évu. La cérémonie
de consécration d'un évu se nommait okaga. L'évu pénétre dans le
corps par le nombril. Le néophyte recoit un interdit particulier et doit
sacrifier une partie de son corps ou méme une partie d'un membre.
Quand I'évu aura rendu son propriétaire riche et puissant, il exigera
un sacrifice humain... La magie licite a pour but de lutter contre les
sorciers. Elle est pratiquée par les ngengang, les magiciens devins
guérisseurs’54.”

De nombreuses croyances et légendes, souvent contradictoires et
soulevant de vives polémiques, entourent le suueh.

L'ENTREE DANS LE SUUEH (FAMLA')

La recherche des richesses et des honneurs, de la puissance et de
la gloire, peut pousser les gens & entrer volontairement, mais surtout
involontairement, dans le famla'. 1l suffit au candidat volontaire {mais
parrainé) d'étre en contact avec les maitres souvent bien connusiss de
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154, Perrois (L.} 1977.
Probléme d'analyse de la
sculpture traditionnelle du

Gabon - Paris, Orstom, p. 74.
155. Cf. | partie, Chap. I,
section ll, 2 - les fitres.
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156. Témoignage d'un
notable bamiléké.

157. Témoignage d'un
commergant bamiléké.

158. Deschamps (H.) 1977.

Les religions d'Afrique noire,
op. cit. p. 65 et p 26.
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cefte association des sorciers. Dans les chefferies bamiléké, on ne peut
occuper certaines fonctions sociales sans étre membre du famla'. C'est
le cas, diton, des wa'bo qui ont le droit de porter un bracelet magique
en cuivre. Ces dignitaires sont groupés au sein de Nyeleng, confrérie
des wabo dans laquelle on entre en sacrifiant également de sept &
neuf membres de sa famille1ss. La croyance populaire admet
cependant que c'est & leur insu que beaucoup de gens enirent dans le
famla' : “Un commercant fut introduit par son ami intime dans une
simple association dont les buts apparents étaient de permettre la
promotion sociale des adhérents et d'aider la communauté entiére. Le
commercant, lors de la premiére réunion, fut frés satisfait, d'autant plus
que les droits d'enirée dans cette association se limitaient & un coq et
une poule. A la deuxié@me réunion, il apporta donc comme droits
d'enirée un coq et une poule. L'assistance fut stupéfaite d'une telle
naiveté. On lui précisa alors que le “coq” éfait son fils ainé et unique ;
la “poule” était sa “mére” mais par indulgence (puisqu'il était nouveau)
il pouvait laisser provisoirement vivante la mére pour sacrifier sa
femme ; la suite de la cotisation devait étre le sacrifice d'autres
membres de sa famille. En contrepartie, insistaton, le famla' devait
procurer au commercant fout ce qu'il désirait et au besoin méme
prolonger sa vie. Le commercant ayant refusé ces sacrifices mourut par
la suite d'un accident banal...157.”

De nombreuses morts (surtout accidentelles) sont ainsi attribuées a
tort ou & raison au famla’. La mort du famla’ est artificielle, dit-on,
comme nous le verrons plus loin.

LE FAMLA' ET LES VEGETAUX

Chez les Bamiléké, comme chez de nombreux peuples d'Afrique,
on atfribue des pouvoirs magiques aux végétaux. “La force magique
de certains objets ou de certains actes joue parfois un réle
considérable chez les Ashanti. On appelle souman un objet,
généralement végétal oU réside un esprit. On peut en acheter. Certains
ont été célébres comme talismans de guerre ; les plus importants ont
des prétres et des initiés. Moyennant argent, on peut en obtenir
diverses faveurs. Le culte utilitaire du souman tend & se substituer &
celui des petits dieux locaux”. “les Kikouyou du Kenya ont aussi des
esprits qui habitent les arbres. Dans le débroussement, un arbre est
laissé de loin en loin pour recueillir les esprifs de ceux qu'on a abattus
autour. On prie les esprits de s'y réfugier et on leur offre un
agneau”158. les Manja ef les Banda de la République Centrafricaine
pensent que chaque génie affectionne particuliérement une espéce
d'arbre. lls croient aussi que les branches des arbres et certains latex
doivent constituer la base du matériel magique, parce que leur force
est grande.
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Les Bamiléké ont une croyance liée au famla’. lls pensent qu'il y a
un arbre magique, le jyu’, qui pousse en brousse. Autour de cet arbre
le sol est nu. “L'écorce du jyu’ est épaisse. Cet arbre a la possibilité de
se déplacer et parfois peut se rendre invisible au profane!s9.” Celui qui
veut posséder la force mystérieuse que procure le famla' doit détenir
I'écorce du jyu'. Le candidat est amené par un maitre de la confrérie
prés de cet arbre. Aprés des incantations, le sorcier saisit une lance et
d'un frait frappe I'arbre ; il refire un lambeau d’écorce contenant un
esprit et le remet au nouveau membre du famla1¢0. Le propriétaire de
['écorce du jyu' devient membre fitulaire du famla’. Il a une chance
illimitée ; mais il doit respecter les consignes de la confrérie, comme
sacrifier cerfains des membres les plus chers de sa famille.

MEURTRES RITUELS ET “ZOMBIES”

Le sorcier doit choisir obligatoirement sa victime parmi les
membres de sa famille. La personne est condamnée si elle a recu de la
nourriture ou de I'argent provenant du sorcier. Parfois, il suffit d'avoir
imprudemment répondu & 'appel d'un membre du famla' la nuit. Il est
ainsi déconseillé d'appeler & haute voix quelqu'un par son nom propre
la nuit. La victime choisie, aprés étre fombée dans le piége tendu par
le membre du famla’, est envoitée ou, diton, possédée par un esprit.
Si le charme n'a pas été rompu par un guérisseur (et méme par
certains religieux}, celte personne meurt d'une courte maladie ou d'un
accident banal : une hémorragie nasale est le plus souvent constatée.
Or cette mort n'est pas réelle. “Chez les Bassa du Cameroun, chaque
mort a deux tombes, une fausse bien en évidence, une vraie
soigneusement cachée, de maniére & tromper les sorciers
nécrophages’é1.” “Des familles utilisent le formol pour que la mort de
la victime soit définitive. En effet, la croyance populaire admet que le
sorcier, aprés la sépulture, fait ressusciter le “faux mort”, pour en faire
son esclave qui sera exploité au loin162.” On pense ainsi que les
meurtres rituels du famla' sont liés & un commerce honteux des
ossements humains et & un trafic de talismans.

LE FAMLA' ET LES FORCES OCCULTES

Les chrétiens pensent que le famla' est une association au service
du diable. Sa force, qui est redoutable, ne peut étre combattue que
par celle de Dieu. Ainsi de nombreuses personnes ont embrassé le
christicinisme pour échapper au famla'. Certaines sectes chrétiennes de
nos jours pensent donner une solution rapide aux problémes liés &
ceffe sorcellerie. “La tradition populaire connait des magiciens qui sont
capables de se procurer d'immenses richesses par leurs contacts
invisibles avec les fées, les “mammy-water”, sorte de sirénes qui vivent
dans 'eau. On dit que ces personnes disposent de faux biens et qu'il
est dangereux de toucher & leur argent1¢3.”
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159. Notable bamiléké.

160. De nos jours, la croyance
populaire admet que les
sorciers ont frouvé des
procédés pour "prendre” dans
le famla’ des gens étrangers &
leur famille.

161. Deschamps (H.) 1977.
Les religions d’Afrique noire,
op. cit. p. 67.

162. Notable bamiléké. C'est
le "zombie".

163. Slageren ().V.). les
origines de I'Eglise évangélique
dvu Cameroun. Yaoundé, éd.
Clé, 1972, p. 50.
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164. Deschamps (H.} 1977.
Les religions de ['Afrique noire,
op. cit. p. 16.

165. Notable bamiléké.
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LE FAMLA’ ET L' ANTHROPOPHAGIE

Chez certains peuples de 'Ouest-Cameroun, on éléve dans la
brousse des cases pour les &mes errantes. Le culte des cranes était
poussé par certaines fribus jusqu'd I'anthropophagie1¢4. Certains
pensent que les victimes du famla’ sont purement ef simplement
mangées. Aussi les gens refusentils la nourriture (plantain et viande
surtout) provenant de certaines réunions coutumiéres. “Cette sorcellerie
existe sous plusieurs formes chez différents peuples d'Afrique et s'étend
dans le monde entier. Le suueh (famla’) avait d'abord pour mission de
faire du bien. Mais les gens se sont servis de cette force occulte pour
faire du mal1¢s.” Comme on le voit, les faits vérifiés sont rares en cette
matiére, ce sont I'imagination et les superstitions qui priment sur la
raison. Toutefois, la réalité du suveh ne fait pas de doute en tant que
phénoméne psychique de masse et constitue un des éléments essentiels
de la culture bamiléké vécue, méme de nos jours.

Chez les Bamiléké des plateaux, il existe de nombreuses sociétés
totémiques spécifiques dont les membres sont aussi les dignitaires des
mkem qui animent la vie sociale et culturelle. Le totémisme de
I'Ouest-Cameroun est lié¢ & de puissantes croyances populaires qui sont
& 'origine de nombreuses pratiques rituelles magiques. La vie
bamiléké est éfroitement liée & la nature. Ecartelé entre la vie et la
mort, menacé de foutes parts, ['homme, pour survivre ou parfois mieux
vivre que les autres, s'est allié aux animaux ou plus globalement aux
forces de la nature. Cette alliance, concrétisée dans les rituels du ké,
est caractéristique de 'univers bamiléké et bien visible dans toutes les
expressions artistiques, peintes, perlées ou sculptées, o la multitude
des symboles se montre sans toutefois se livrer au profane ou &
I'étranger.
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UNE PRODUCTION FOISONNANTE,
UNE MOSAIQUE DE STYLES

Nous avons évoqué dans les chapitres précédents diverses
productions artistiques bamiléké associées aux sociétés secrétes et au
ké. Nous allons aborder ici, en détail, I'étude des principaux types
d'objets caractéristiques et leur distribution dans I'espace. Signalons
que toutes les formes d’art sont représentées au Grassland.
"Multiplicité des métiers d’art, pratique d’arts monumentaux mais aussi
d’arts minutieux comme la broderie, le perlage, la peinture par
réserve, la fonte & la cire perdue ; la division trés poussée du travail,
I'inscription de ces activités dans un systéme trés finement hiérarchisé
de relations sociales et politiques, fels sont les traits essentiels de la vie
esthétique de ces sociétésise.”

La production artistique bamiléké est d’une extraordinaire richesse
tant au plan des types d’objets - statues, panneaux, linteaux, poteaux,
portes, masques, siéges, récipients, pipes, meubles, tambours,
costumes, tissus, etc. - que des motifs aussi bien figuratifs que
totalement stylisés et abstraits. “Grand siége de chef recouvert de
perles, aux personnages fantasmagoriques semblant issus de I'au-deld,
véritables apparitions surréalistes, c'est 1&, pensons-nous, un des plus

166. Delange ().), 1967 .
op. cit. p. 118.



128

Fig 51 - Masque tukah, Bamendou.
Joues démesurément gonflées, avec
une coiffe ajourée et décorée de
crocodiles ou de Jézards. Début du
xixe siécle au moins, bois, 86 cm
(cf. Harter, 1986,cliché IV p. 35),
ex-collection Harter

(cliché Ciné Photo R.Z.).

167. Meauzé [P.), 1967. L'Art
Neégre, Hachette, Paris,
p. 110.

168. A propos des
Bamiléké, W. Fagg juge “que
leur art est généralement plus
rigoureux, plus original, plus
expressionniste que chez les
groupes tikar et bamoum”

Cf. Fagg (W.) 1967.

op. cit. p. 52.
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impressionnants mariages de la forme et de la couleur”, écrit Pierre
Meauzé, sculpteur lui-méme167, & propos d'un tréne de Bandjoun que
nous verrons plus loin.

L'étonnement de fous les spécialistes reste vif devant la créativité
originale des arts bamiléké1és. Certains artistes surent en effet
représenter le corps humain en torsion et furent capables de suggérer
le mouvement de la danse (fig. 52 a et b) sans pour autant dépendre
d'une stricte recherche imitative. De plus, cette sculpture s'intégre le
plus souvent dans I"architecture {cas du palais/temple ou “grande
case” de Bandjoun). Si les objets, notamment les masques, statues,
bas-reliefs, ne sont pas tous, loin s’en faut, des chefs-d'ceuvre, ils
doivent toujours &ire appréciés par rapport & un contexte complexe
les masques sont exhibés par dizaines a la fois, les tissus recouvrent
des palissades autour des marchés (les jours de féte} sur des centaines
de métres, les poteaux des grandes cases font une douzaine de métres
et se comptent par dizaines. Mais cerfains masques, cerfains linfeaux,
certains trénes royaux, certaines statuettes commémoratives de
souverains sont de splendides objets qui peuvent rivaliser avec les plus
beaux de 'Afrique et du monde. Ce qui frappe c'est la variété des
factures, des “styles” donc, et la liberté d’expression qui transparait
dans le détail des ceuvres.

Les matériaux utilisés sont le bois, le bronze et le laiton, le fer, la
pierre, les perles, l'argile et l'ivoire. Les ressources offertes par le
palmier-raphia sont multiples ; il est utilisé non seulement dans I"art
(sculpture des troncs et des tiges), mais aussi dans |'alimentation (jus
ou “vin de raphia”) et les techniques (liens de fibres), etc.

Les arts bamiléké privilégient I'intensité des expressions, ils sont
toujours symboliques et souvent décoratifs. Les motifs, parfois disposés
en frises, sont soit purement géométriques soit d tendance figurative
(hommes, femmes, notables, guerriers, esclaves, chefs, panthére,
buffle, serpent, crocodile, lézard, oiseau, araignée, tortue, etc.)
(fig. 51). Les thémes sont trés variés et le corpus d'une grande
richesse : scénes de la chefferie, de guerre, de féte, de cultes
religieux, efc. La production plastique est I'apanage de spécialistes,
d'artistes connus, parfois méme de notables ef de chefs, mais dont le
souvenir s’est perdu ou effacé derriére les ceuvres ellessmémes.
Certains sculpteurs avaient des spécialités tout & fait précises, tel ou tel
type de masque, tel type de tréne ou de linteau de porte.

La division du travail était trés poussée, & l'image de celle de la
société, division des responsabilités politiques et religieuses par
exemple. Chaque artiste ou artisan avait sa tache spécifique, les
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Carte 6 : Les infrasiructures routiéres
dv Grassland.
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Fig 52ab - Statve commémorative
d’une reine dansant, collectée par
Conrau & Foreke Chacha en 1899,
Hauteur 84 cm {ex-collection
Dahlem Museum, Berlin, d’aprés
cliché W. Doberty].

169. “We would like to siress
that history focusing on one
single chiefdom, and which
does not assess its position in
the regional setting, would be
seriously incomplete and
perhaps misleading”.
Warnier {I.P.), Nkwi (P.),
1982. op. cit. p. 71.
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maitres (initiés), les compagnons et apprentis, cela dans le travail des
métaux, le tissage et la peinture, la sculpture et le perlage, etc.

Nous avons pris grand soin de distinguer les productions de type
touristique, destinées d une clientéle occidentale (et qui ont pris un
grand développement depuis I'époque coloniale allemande), et les
piéces faites pour les autochtones eux-mémes (sociétés initiatiques, fo,
notables).

Pour éire féconde et compléte, toute étude artistique et historique du
plateau Bamiléké doit tenir compte des relations nombreuses et
diversifiées qui existent de facon réciproque entre les chefferies depuis
trés longtempsi¢?. Ces chefferies, entités certes politiquement
souveraines, ne consfituent pas des “univers fermés”. Elles sont
éfroitfement connectées les unes aux autres par des réseaux de relations
culturelles, économiques, rituelles, artistiques et humaines, etc. C'est au
cours de ['histoire que ces liens entre les gung se sont tissés de proche
en proche. Rappelons que le plateau Bamiléké n’est lui-méme qu’une
composante de I'espace plus vaste qu’est le Grassland, mais qui
regroupe 45% de la population fotale.

Les centres de styles, les gung ou les ateliers, ne sont éloignés les
uns des autres que de quelques kilométres. Ainsi, & partir de
Bafoussam, on afteint Bansoa, Mbouda, Bagam, Baham, en quelques
heures de marche. Sur le plateau, qui couvre 6 196 km?2, la distance
entre Batié, qui occupe la position centrale, et n‘importe quelle autre
chefferie gung ne dépasse guére 60 km. Tout ceci rend perceptible la
facilité avec laquelle les stimuli venus d'un centre pouvaient en
atteindre un autre, et combien étroites pouvaient éire les
communications quelles que soient leurs formes : une carte, d'aprés
Moisel en 1913, donne I'image d'un réseau dense de pistes
précoloniales par ob circulaient les produits sur I'ensemble du plateau.

Par le commerce et la pratique des dons et des contre-dons enire
les mfo d’une parf et entre les notables d'autre part, les objets culturels
et parfois rituels ont circulé & travers fout le Grassland (des créations
authentiques mais aussi des copies, par des ateliers, de modéles créés
par d'autres). C'est ce qui explique que des spécimens trouvés in sifu et
en fonction dans cerfaines chefferies proviennent souvent d'ailleurs. La
circulation de cerfains objets d'art et des matériaux par les échanges
est doublée des déplacements non négligeables des artistes d’une
chefferie & une auire, pour satistaire des commandes ou répondre &
I"invitation d'un fo. Certains souverains pratiquérent une véritable
politique de coopération d’arfistes et d'artisans. “Banounga eut ainsi
quatre familles de forgerons, |'une d'origine bamoum et les frois autres
du quartier lamfé de Bangoulap. En pays Bamoum, le sultan Njoya
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illustre parfaitement cette politique favorable & I'extension de
I'artisanat. Il est certain que la profondeur des généalogies d’artisans
et leurs origines géographiques pourraient aboutir & une carte de
migrations des artisans, révélatrice des principaux péles d’autorité du
Xixe siécle170.”

L'analyse morphologique des ceuvres conduit a distinguer plusieurs
types de symboles et de thémes plastiques essentiels qui sont
sensiblement les mémes dans toutes les chefferies.

La diffusion ou I'existence des formes stylistiques et de certains
types d'objets d’art est étroitement liée & celle des institutions (cas de
la royauté nefo), des danses (exemple du tso}, des sociétés secrétes
mkem, des cultes, des rituels, etc. dont ils sont les expressions. “La
forme plastique étant un moyen d’accés au surnaturel ne peut circuler
seule, en fant que forme. Elle ne peut &tre empruntée, utilisée par
d'autres qu’en tant que forme signifiante!71.”

Au Grassland, selon C. Geary : “l’adoption d’une institution
conduisait simultanément & la prise en compte du symbolisme visuel
qui était affaché & cefte institution172.”

A travers les gung, c’est I'unicité du systéme de pensée, |'existence
d'un fonds culturel de base similaire, des échanges sous toutes leurs
formes, la mobilité des hommes (dont les artistes) au cours de I'histoire
qui expliquent dans la production artistique la présence de nombreux
traits caractéristiques, présentant des similitudes. Les objets d’arts
bamiléké sont identifiables par un certain nombre de critéres que nous
avons évoqués plus haut et qui se refrouvent d'une maniére constante
dans les sous-styles particuliers. En signalant I’existence, dans les
différents secteurs du plateau Bamiléké mais aussi Bamoum, d'une
expression plastique commune qu'elle taxe “d’expressionniste”173,
Marie-louise Bastin écrit : “Les formes se gonflent, se distordent. Il y a
tentative de traduire le mouvement par des membres qui s'allongent
démesurément, parfois par de I'asymétrie. Les physionomies sont
empreintes de dynamisme, rendu par I'équilibre outrancier des masses
qui se combinent pourfant dans une belle construction architectonique.
D’extraordinaires combinaisons assimilent 1’étre humain au régne
animal, choisi pour son symbolisme74.” La tendance & la
“géométrisation” des formes prédomine dans I'art bamiléké quand on
le compare & d’autres styles du Grassland17s. Elle en constitue méme
un des aspects spécifiques. Outre le réalisme trés poussé, une
tendance & épurer et & simplifier, ou au contraire & amplifier certaines
formes, apparait dans beaucoup d’ceuvres.

Les motifs symboliques, apparentés d’une maniére étroite,
présentent foutefois une morphologie différente dans le temps et dans
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Fig 52b

170, Barbier {). C.), 1981.
op. cit. pp. 331.354.

171. Perrois (L.}, 1978.
op. cit. p. 54.

172. Geary (C)), 1984.
op. cif. p. 9.

173. Bastin (M. L), 1986. “Art
sculptural de I'Afrique Bantu”,
in Muntu, n°4-5, pp. 137.164.

174. Bastin (M. L), 1986.
op. cit. pp. 137.164.

175. Harter (P.), 1986.
op. cit. p. 149.
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176. lecoqg (R.), 1953.
op. cit. p. 55.
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I'espace, compte tenu de la variabilité et de I'évolution des styles. Les
ceuvres d'art sont & la fois originales dans leur réalisation et fidéles &
une méme tradition plastique lorsqu’on passe d'un secteur & l'autre.
“Comme la langue, la sculpture bamiléké varie de chefferie &
chefferie, mais on y trouve une unité de conception. Chaque artiste a
ses secrets, ses formules, qu'il transmet, mais cefte fradition ne reste
pas fixe, elle évolue & chaque changement d’exécutant en conservant
cependant les principes de composition rituels176.”

La dynamique forte des styles a exclu un immobilisme qui se serait
traduit dans le domaine plastique par un traditionalisme figé et un
recours constant d des archétypes immuables, éliminant toute
innovation chez les arfistes. Bien au contraire, les cenires de styles ont
foisonné au cours d’une longue histoire pendant laquelle la production
plastique a connu de multiples transformations. On constate cependant
que la concentration de certaines catégories d'objets et de cerfains
symboles est plus importante dans certaines chefferies que dans
d’auires. Les diverses influences et les facteurs externes ou internes
(génie créateur des arfistes, matériaux, réle des mécénes, fypes de
contacts, échanges, marchés de consommation, institutions, efc.) qui
conditionnent la création artistique et donc I'émergence des styles sont
sensiblement variables selon les secteurs. L'influence bamoum s’est
exercée partout dans les chefferies du nord et de l'est, le long de la
vallée du Noun ; celle de la Cross River est plus marquée a |'ouest
(région de Dschang), etc. Ces influences ont été évidemment
réciproques.

Les différences morphologiques que nous avons pu observer
suivant les catégories ou types d'objets sont des indices de sous-styles
particuliers. Ceux-ci correspondent aussi & une ceriaine répartition
géographique des ceuvres en partie due aux échanges d'ordre
politique et économique.

Il existe ici des ensembles stylistiques pertinents mais dont les
frontiéres sont fluctuantes, compte tenu de la grande mobilité des
objets et des styles. L'originalité d’un artiste, d'un secteur, d'un atelier,
d’une école, n’est autre que I'interprétation individuelle ou locale de la
tradition collective. Entre les centres de styles, les particularismes sont
secondaires [ou moins nets), comparés aux traits de convergence
qu’on observe. Si, pour un secteur donné du plateau Bamiléké, on
comptabilise I'ensemble des productions artistiques, on constate trés
vite, sur le plan formel, que le pourcentage des ceuvres propres & ce
secteur est faible par rapport & celui des ceuvres inspirées ou
provenant des créations du reste du plateau. Les irésors des souverains
reflétent directement le caractére composite de la population des
chefferies.
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L'analyse anthropologique et esthétique des objets nous améne &
répartir schématiquement, dans I'espace, les ceuvres d'art bamiléké en
deux principaux ensembles stylistiques apparentés, d’inégale
importance, et comportant chacun un cerfain nombre de sous-styles :
les styles de la partie septenirionale et ceux du sud, chaque ensemble
avec son histoire propre et ses caractéristiques morphologiques.
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illustrations hors-texte

Calebasse perlée & double col avec serpent et toriue, Bandjoun, 110 cm, observée sur site en 1981.
Fourneau de pipe en laiton, 11 cm (in Harfer, 1986, p. 131, ill. 160} Fossungu, Dschang.

Pipe en terre cuite, conduit décoré de perles de verre, Bamesso.

Collier royal, perles de verre et dents de panthére, observé sur site en 1983, Bamenyam.

Statuette de mu’po incluse dans un collier de magicien-guérisseur, bois, fibres, corne, coquille, raphia,
patte d'oiseau, de lézard ou de varan {d'aprés Harter, 1986, ill. 123, p. 99), Nord-Bamiléké.

Vase & sauce nfu'na’, 35 cm, terre cuite, Bamendjinda (1911) {d'aprés Northern, 1975, p. 61).
Tambour royal, Bamungom (Bamougeng), 126 cm, Berlin, Glauning 1906 - 11IC21115.
Extrémité sculptée d'un fambour & fente, effigie de lion, bois érodé, Bangang (Bambouto).

Masque royal de type "Batcham”, 54 cm, collecté & Bamendjo en 1937 (Christol), Museum of Ethnic
Arts, UCLA (in Harter, 1986, p. 275, ill. 310). ‘

Masque royal éléphant, 90 cm, Bafou-Fondong {in Harter 1986, p. XXV}, legs au MNAAO

Coiffure de danse perlée, Dschang (d’aprés Northern, 1975, p. 162, ill. 95), Field Museum of
Natural History, Chicago.

Tissu ndop bamiléké.

Pilier de grande case royale, Fongo Ndeng.
Statue royale, Bangwa oriental, 110 cm.
Détail de la fig. XIV.

Trone royal, motif de cynocéphales et couple royal asexué, bois perlé, Bomesso {cf. cliché Lecoq avant
1953, restauré sur place 2).

Statue royale "gardienne” de la chefferie, bois, cauris, perles de verre, Bafoussam, 130 cm.
Tabouret royal & motif de panthére, Bamiléké, Museum fiir V8lk., Ziirich (cf. thése Notué, ill. 116).
Statuette mu’po, région de Batié, 30 cm (in Harter, 1986, fig. 298).

Statue, détail de statue royale, Bangang Fokam.

Statuette féminine, bois, Mantoum-Bangangté.

Statue de reine, bois, Bangwa oriental.

Staiue (récente} d'une femme de la cour du fo portant une calebasse, bois verni, 90 cm, Balatchi.
Statue d'un fwa (fo), Fotabong Nseu, Bangwa occidental.

Statue royale d’un fo tenant une corne & boire, Bangwa oriental.
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DE LA CrOSS RIVER A MBOUDA :
LE NORD ET L'"OUEST BAMILEKE

La partie du plateau Bamiléké s'étendant au nord d'une ligne allant
de Dschang & Bangangté (globalement les départements de la Mifi, du
Bambouto et de la Menoua amputés de la plaine de Mbo) présente,
par rapport & la partie méridionale, quelques particularités et
contrastes que nous avons déja évoqués : milieu physique, densité de
la population, taille des chefferies, types de contacts et d'influences,
formes artistiques, importance numérique ef variété des ceuvres
produifes, efc.

Cette zone compte plus de 80 % de la population totale du
plateau. C’est de | aussi que provient la majorité des oeuvres
plastiques bamiléké. La constitution et la centralisation politique des
gung se sont faites dans le sens nord-sud. Ce sont les notables
originaires des chefferies plus anciennement installées au nord (Baleng,
Bandrefam, Baloum, Bamendou, Fomopea, Fontsa Touala, efc.) qui
fondérent les plus importantes unités politiques du sud (Bamena,
Balengou, Bana, Banka, Fofouni, etc.), mis & part Banounga.
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177. Les Bamenyam gardent
toujours des contacts avec les
descendants de ceux des leurs
qui se soumirent aux mfo
bamoum. Information recueillie
auprés du fo Moko Thomas, de
Bamenyam,
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On peut distinguer trois aires artistiques, distinctes bien
qu’apparentées :

- le Haut-Noun (arrondissements de Galim et de Mbouda),

- 'Ouest autour de Dschang,

- le Centre et |'Est autour de Bandjoun.

Les styies bu HAuT-NouN

Le secteur du HautNoun, qui appartient en partie & la plaine de
Ndop, occupe une position centrale au Grassland. C'est un carrefour,
enfre le nord et le sud, enire l'est et 'ouest des hautes terres de
I'Ouest-Cameroun (cf. chap. X). Dans I'art du Haut-Noun, on observe
bien, & partir des formes & dominanie géoméirique du plateau
Bamiléké, une évolution vers les styles plus réalistes des ceuvres du
Grassland du nord et du pays Bamoum. La production plastique, dont
nous avons étudié quelques spécimens, est connue pour sa grande
variété ; on y trouve des oeuvres :

- en bois : masques katsho', statuettes rituelles, tambours & décor

anthropomorphe ;

- en ferre cuite (pipes et récipients) dont les principaux centres sont

Bamenyam, Bamesso et Bamendjinda (fig. 53, 54) ;

- en bronze et en fer dont les ateliers les plus productifs de tout le

pays bamiléké se trouvent & Bagam et Bamenyam.

Parmi les principales caractéristiques de ces styles, on peut nofer :
- le traitement fréquemment réaliste des épaules et des visages, les
yeux souvent globuleux et exorbités des personnages ;

- Putilisation des lignes et des volumes courbes, 'exagération des
joues pour certaines figures anthropomorphes (cas des masques
surtout} ;

- I'emploi de nombreux motifs symboliques, avec une place
privilégiée pour le serpent, ['araignée, le buffle et le crapaud.

Cette forte parenté avec les arts bamoum s'explique par plusieurs faits :
- le Noun ne constitue pas une barriére culturelle, linguistique ou
arfistique entre les gung bamiléké du nord et les gung bamoum. |l
s'agit 14 d'une frontiére politique (limite des conquétes des
souverains bamoum) qui ne détruit pas les liens et les contacts
entre les lignages apparentés vivant de part et d'autre du fleuve177.
Aussi, la tradition plastique de la région estelle restée commune ;

- certains centres de style tels que Bagam, Bati, Bamenyam,
Bamendjing surtout se sont déplacés du sud de Foumban (Kugham,
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Kuti, etc.) pour s'installer & leur emplacement actuel sur la rive
occidentale du Noun, il y a moins de deux siécles, suite &
I'expansion du royaume bamoum178 ;

- d'infenses échanges commerciaux et artistiques ont eu lieu enire
les populations du Haut-Noun et celles du plateau Bamoum.

Les multiples contacts éfroits entre les gung du plateau de Bamenda
(Ashong, Mankon, Awing, Pinyin, Mbu, etc.) et ceux du Haut-Noun17¢
se sont traduits par des influences stylistiques réciproques. Abordons
maintenant le détail de quelques objets typiques de cette zone.

LES MASQUES
MASQUES KATSHO', DECORES DE SERPENTS ET D' ARAIGNEES

Bagam o été un des grands foyers artistiques bamiléké & 1'époque
précoloniale. Il aurait formé au xixe siécle un vaste royaume allant du
bas du cratére du lac Baleng jusqu'a Bambalang (plaine de Ndop18).
L'analyse des motifs utilisés sur les masques katsho' et les masques de
bovidés illustre les rapports entre |'art de Bagam et celui de
Ndop/Bamenda (Nord-Ouest).

Deux importants masques joufflus dateraient du neuviéme fo de
Bagam, Tsuoto, qui régna au xvilie siécle’®l, lis dansérent le nzen (tso)

143

Fig 53 - Fourneau de pipe kan,
Balatchi. Figure un personnage assis
se caressant Ja barbe. xxe siécle,
terre cuite, 15 cm

{cliché Finac-Adala, 1983)

Fig 54 - Fourneau de pipe kan
représentant un personnage assis
avec une coiffure ajourée décorée de
lézards, Bamendjo. Début du

Xe sigcle, ferre cuite, 14,5 cm
{cliché Finac-Adala, 1983].

Fig 55 - Béton atshe,

Fondonéra. L'exirémité figure un fo
assis, fes pieds reposant sur une téfe
humaine. Xixe siécle, bois, longueur
72 cm [cliché Finac-Adala, 1983).

178. Tardits (C.), 1981.
op. cit. pp. 401.420.

179. Babadjou et
Bamessingué sont des gung
fondées par des Widekum,
selon le fo de cefte derniére

localité.

180. Administrateur Geay (L),
1934 - rapport de fournge.

181. Harter (P.), 1986.

op. cit p. 246. Ces masques
furent photographiés par le
pasteur Christol @ Bagam en
1925.
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Fig 56 - Statuette commémorative
d’un fo assis, Bangwa oriental.
Bois, havteur 74 cm

{cliché Finac-Adala, 1983).

Ny

182. lecog (R.), 1953. Une
civilisation africaine : les
Bamiléke, (ill. 113), Paris,
Présence Africaine.
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en 1963, lors de l'intronisation du fo Tenkwé Prowo, pére du
souverain régnant nommé Simo. La coiffure ajourée des masques est
composée de trois serpents dont les fétes triangulaires ornent le front.
Les corps de deux serpents latéraux s'enroulent en macarons sur les
tempes, avec une queue en forme de losange pouvant évoquer une
autre téte. Ces deux piéces constituent une variante d'une catégorie de
masques funéraires aux joues démesurément gonflées, généralement
de couleur ocre, décorés de serpents (le plus souvent & deux tétes)
qu'on renconire dans les chefferies de Ndop et du plateau de
Bamenda (Bafandji, Bamumkumbit, Bafut, etc.). Ces objets appelés
akatsho (Bafut), katsho (Ndop), appartiennent tous & un style ancien
remontant au moins au XVille siécle (d'aprés les informateurs des
localités visitées). Lorsqu'on passe d'un secteur & un autre, on note
dans le traitement de la masse et des décors, et au niveau de leur
fonction, des différences de détail d’ordre morphologique, qui
autorisent & distinguer plusieurs sous-styles que nous étudierons plus
bas & propos de Bafut et de Ndop.

Le troisiéme spécimen, avec des joues également boursouflées, a
une coiffure ajourée, décorée d'araignées disposées en quinconce.
Ces types de masque, avec leurs variantes, sont répandus dans un
vaste secteur qui va du nord du plateau Bamiléké & la région de
Nkambé en passant par Ndop.

Certaines coiffures de souverains et de grands notables sont
semblables & celle du masque de Bagam & motifs d'araignées.
Quelques modéles de ces coiffures sont décorés de mygales trés
stylisées qui symbolisent l'intelligence et la sagesse, ces arachnides
devenant de simples friangles, des cercles ou des petits cylindres
disposés de diverses maniéres. On reirouve cette coiffure sur la téte de
centaines de statues royales (fig. 56, 57).

LES MASQUES BOVIDES

L'exemple choisi est un spécimen de Bagam photographié par
R. lecoq dans les années quarante1s2. |l est constitué de deux parties
symétriques. Le mufle est plus large que celui des masques de
Bandjoun et de Foréké-Dschang évoqués plus haut. La gueule est
ouverte, laissant apparaitre de robustes dents. Les yeux sont en
amande. La base des cornes, massives et impressionnantes, est ornée
de motifs quadrillés. L'animal semble plein de puissance et de vie.
Cette piéce n'est qu'un exemple parmi de nombreux autres du style
caractéristique des régions de Mbouda, de Ndop et de Bamenda,
avec des variantes d'un artiste & ['autre. Certains de ces masques sont
recouverts de perles tubulaires bleves ou rouges comme & Bafut et &

Ndop.

ph. 2!
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Masques katsho! {collection Photothéque du
Musée de 'Homme, Paris, cliché Christol).

Statuetfe d'ancétre divinisé, Bamenyam.

Masque en bois, polychrome, société
Ngkpwe, Bangwa occidentaux.
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Fig 57 - Stafue commémorative du fo
Ngongang, Bamena, qui résista aux
Allemands au début du xxe siécle et
dont la chefferie fut incendige. En
1934, on attribuait 110 ans & ce
souverain. xixe ou début du

xxe siécle, bois, hauteur 162

cm, (cf. Egerfon [F.C.}, 1938,

op. cit. p. 251),

{cliché Finac-Adala, 1983).

Fig 58 et 59 - cf. fig. 37, 38

183. Les yeux, la bouche et les
dents sont blanchis avec du
kaolin mbum traduisant le
caractére funéraire de cette
piéce.

184. Nous avons signalé plus
haut que les masques
Isemajong pouvaient éfre
classés en sous-styles selon leur
morphologie.

LA PANTHERE ET LA MYGALE

MASQUE TSEMAJONG, BALATCHI

Le visage est de forme rectangulaire {fig. 18), avec un front
bombé, assorti de petites excroissances cornues ; les yeux, percés,
sont ovoides, les joues légérement proéminentes. Les oreilles en arc de
cercle sont décollées. La bouche de forme ovale, prognathe et
largement ouverte, laissant apparaitre deux rangées d'une dizaine de
dents chacunel83, s'inscrit dans une avancée tétraédique. Le menton est
recouvert de peau garnie de poils de bouc. Cet objet est trés
caractéristique du sous-style de la région de Mbouda84, annongant les
masques recouverfs de peau appelés akbe chaka chez les Widekum
du sud du plateau de Bamenda.

LES MASQUES DE LA SOCIETE KAH DE BABETE

La société Kah, qu'on rencontre dans la région de Mbouda, est
une sorte de police qui protége la chefferie. Ses masques
anthropomorphes (fig. 58, 59} ne porient pas de cornes mais ils sont
garnis de fibres de raphia et de plumes d'oiseau ou de poule, ce qui
les distingue des productions précédentes. Le premier exemple choisi
est un masque anthropomorphe provenant de Babété. Le front est
bombé, la face concave est en forme de coeur. les yeux en amande
sont légérement obliques, les oreilles en arc de cercle sont en relief, les
arcades sourciliéres bien marquées, le nez est long et fin. La bouche
ouverfe laisse apparaitre deux rangées de dents (fig. 58). Le deuxiéme
exemplaire, originaire également de Babété, présente les mémes traits.
Toutefois, les yeux sont horizontaux. La bouche vaguement
rectangulaire ne montre que quelques dents. Des morceaux de tissus
complétent les fibres de raphia comme éléments décoratifs (fig. 59).

MASQUE ANTHROPOMCRPHE A DEUX FACES NYAMKWE, BAMESSO

Les masques anthropomorphes a faces multiples correspondent &
divers mkem (sociétés secrétes). On les trouve suriout au nord et &
I'ouest du plateau Bamiléké. L'exemple présenté (fig. 60a et b) vient de
Bamesso (département du Bambouto). C'est un masque janus
nyamkwe de la société Tchiplé qui a pour fonction d'exercer un
contrdle social. Ce masque heaume présente deux visages coiffés d'un
bonnet de grand dignitaire. Chaque face est traitée avec réalisme, la
bouche ouverte, les yeux globuleux, les oreilles en relief. Le nyamkwe
est inspiré du style des masques de la région voisine de Ndop d'od il
est probablement venu.

LES OBJETS EN LAITON OU EN CUIVRE

La technique & la cire perdue a été pratiquée pour la fabrication
d'objets en cuivre et en laiton, en particulier, les pipes cérémonielles.
Bagam fut un des grands centres de production de ces piéces dans la
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deuxiéme moitié du xixe siécle. D'aprés Paul Gebauer18s et Pierre
Harter1es, la fonderie du cuivre et du laiton dans I'ouest et le nord du
Grassland daterait de plusieurs siécles. Mais des incertitudes
historiques demeurent quant & ['introduction de cetfe technique chez les
Bamiléké et |'origine des matiéres premiéres utilisées (le cuivre et ses
alliages). Vers 1860, des artistes bamoum, dont le fondeur Fouzié, ont
émigré & Bagam qui bientdt brilla par sa production de pipes en laiton
dont certains décors, d'aprés Harter187, sont ceux qu'on retrouve sur les
siéges. Selon les mfo Thomas Moko (Bamenyam), Elie Ngompé
(Bafoussam) et le fondeur Talom Kengné, la fonderie de cuivre et de
laiton & la cire perdue était parfaitement maitrisée par divers groupes
de part et d'autre du Noun & cette période. D'aprés C. Geary et les
informations recueillies auprés des anciens Bamoum, la fechnique d la
cire perdue des Bamoum proviendrait des groupes qu'avait soumis
Nscharé au xvie ou xviie siécleiss. Notons qu'une fraction de ces
groupes, refusant de se soumettre aux souverains bamoum lors de
I'expansion du royaume, se réfugia en pays Bamiléké notamment &
Bagam?e9,

Ces questions ne pourront étre éclaircies qu'aprés une étude
systématique des fonderies anciennes du Grassland & partir des
fouilles archéologiques. La production des objets en laiton (pipes,
colliers, coupes, vases, efc.) était réalisée dans des ateliers royaux
d'importance variable et disséminés & travers toute la région. Les
ateliers les plus célébres en pays Bamiléké pour la production des

pipes en laiton furent localisés & Bagam, Bamenyam (fig. 61) et
Bafandji {Haui-Noun).

A la fin du xixe siécle, dans les ateliers de Bagam, des fondeurs
produisirent de nombreuses pipes en laiton, dont celles avec un
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Fig 60 a-b - Masque janus nyamkwe
{face et profill, Bamesso.

Date indéterminée, bois

(cliché Finac-Adala, 1983).

185. Gebaver P.), 1979.
op. cit. p. 80.

186. Harter (P.), op. cit. p. 35.
187. ibid.

188. Geary (C.), 1984.
op. cit. p. BO et 85.

189. Interrogé par

LW.G. Malcolm sur l'origine
de la technique & la cire perdue
& Bagam, le fo de ce gung lui
répondit que ses artisfes avaient
foujours connu cette fechnique.
CE. Malcolm LW.G. 1923, "A
note on brass-casting in the
Central Cameroon", in Man,
Vol. XXM, n°1, p. 1.
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Fig 61 - Fourneau de pipe,
Bamenyam. Antérieur au xx siécle,
laiton, 20 cm

(cliché Finac-Adala, 1983).

190. Cf. infra chapitre X.

191. Harter {P.}, 1973.
op. cit. p. 30.

LA PANTHERE ET LA MYGALE

fourneau figurant une téte d'éléphant stylisée, a deux ou quatre
défenses. Ces objets furent massivement commercialisés dans foute la
région. [l est probable qu’un grand nombre de ces pipes, objets
d'échange que I'on retrouve dans le trésor de nombreux souverains
bamiléké, proviennent de Bagam ou onf été réalisées en s'inspirant du
style de Bagam. Toujours dans cette chefferie, on fabriquait aussi des
pipes en laiton de type céphalomorphe inspirées probablement de
celles de Nsei (Ndop)1%0. Quelques exemplaires plus grands et de
meilleure facture, au fourneau décoré de sept & neuf crénes, furent
commandés un peu partout.

Le procédé de la cire perdue comportait une série d'opérations
qu'on peut décrire ainsi :

- l'artiste confectionnait un noyau central d’argile, destiné & servir

de support au modéle en cire et qui correspondait & I'intérieur du

fourneau de pipe et de sa cheminée postérieure d'aspiration.

“Quelquefois, des appendices de terre s'y rattachaient lorsque le

sujet prévoyait un personnage aux bras décollés, ou des motifs

décoratifs avec de larges pédicules...191" ;

- la cire était appliquée et tous les détails finement gravés & la

pointe ou figurés en relief par de minces boudinets plaqués ;

- le modéle de cire était recouvert d'une couche d’argile dans

laquelle étaient aménagés des orifices canaliculaires destinés &

permetire |'écoulement de la cire ;

- une fois sec, le moule était chauffé. La cire, en fondani, s’écoulait

par les orifices, laissant un espace vide ;

- cef espace vide était occupé par le métal fondu qui épousait alors

dans tous ses détails la forme du modsle ;

- le tout était refroidi par aspersion d'eau ;

- enfin, on procédait au démoulage puis au polissage et aux

refouches finales.

Notons que pour la fabrication de certains objets, les fondeurs
n’utilisent pas un noyau central d'argile comme support, mais
directement un modéle en cire ; on procéde par la suite aux mémes
opérations.

LES SIEGES SCULPTES DE BABETE
TABOURET ROYAL A CARIATIDE DE PANTHERE A MULTIPLES TETES

Les siéges sculptés kuo n’ketuok sont exclusivement réservés au fo,
aux personnages importants de la chefferie {ou des sociétés secrétes)
et & des-rituels spécifiques. Les formes, les décors de chacun d’eux
dépendent du grade et de la place du propriétaire dans la
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communauté et permettent souvent d'identifier le style. Ainsi le siége &
cariatide de panthére & trois ou quatre tétes appartient & une aire
stylistique qui va du HautNoun au nord du Grassland. Ce siége de
Babété (fig. 62) date de la fin du xixe siécle. Le plateau est soutenu
par une panthére & quaire tétes. Le pelage de |'animal est figuré par
des petits points pyrogravés. Les huit pattes cylindriques et raides se
terminent par des griffes bien ciselées. Chacune des quatre
puissantes tétes a les yeux en grains de café, une gueule légérement
ouverte, laissant voir des dents aigles. Les siéges ornés d'une
panthére et de deux personnages (le fauve en iravers), se rencontrent
surtout dans la région de Mbouda et de Bamenda.

SIEGES A FIGURATION D’ARAIGNEES

Le siége royal de Babété (fig. 63) est utilisé & I'occasion de
certaines affaires judiciaires délicates : |'accusé s’asseoit sur le
tabouret ; s'il est innocent, il ne lui arrive rien ; s'il est coupable, il
meurt dans les trois jours. les araignées & six pattes, traitées en
ronde bosse, forment une frise constituant le cylindre central qui
sépare le plateau et I'embase du fabouret. Ces formes sont typiques
de l'art du Haut-Noun et de Ndop. Un autre spécimen (fig. 64) de
cette méme chefferie date aussi du xixe siécle. Les bordures du plateau
et du socle sont décorées de motifs de cauris. Le cylindre soutenant le
plateau laisse deux ouvertures rectangulaires. 1l est orné de trois
rangées de mygales dont le traitement confine & |'abstraction.
Chaque animal n'est plus figuré que par une sorte de volume en
saillie, de forme vaguement conique ou pyramidale fronquée & pans
multiples. C'est un siége d'intronisation de grand notable : I'héritier,
avant de prendre sa nouvelle fonction dans la société, doit d'abord
s'asseoir sur ce tabouret aprés avoir égorgé une chévre. Dans le cas
de certains siéges, la mygale est un motif qui est répété en quinconce
sur un cylindre en ajour central (piéces abondantes du Haut-Noun et

du Grassland du Nord).

LES FIGURES ANTHROPOMORPHES ET RITUELLES.

Il existe presque toujours, dans chaque chefferie bamiléké comme
dans la plupart des chefferies du Grassland, une ou plusieurs statues
de gardiens et protecteurs de la résidence royale, des cases de
certaines sociétés secréfes, des lieux sacrés, voire de la communauté
entiére. Les objets, tenus & I'écart des regards indiscrets, ne sont
présentés qu'exceptionnellement. De grands soins sont accordés a la
conservation de ces objets, ce qui explique que I'on puisse rencontrer
des spécimens trés anciens (plus ils sont anciens, plus leur charge
magique augmente). Nous avons choisi quelques exemples de ce
type de production dans le Haut-Noun.
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Fig 62 - Tabouret royal & cariatide
de panthére téfracéphale, Babété.
xixe siécle, bois, hauteur 58 cm
(cliché Finac-Adala, 1983).

Fig 63- Tabouret royal & mofif
d'araignée, Babété. xixe siécle,
bois, hauteur 50 cm

{cliché Finac-Adala, 1983).
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Fig 64 - Tabouret royal & molif
d’araignée, Babété. xixe siscle, bois,
havtevr 53 cm,

{cliché Finac-Adala, 1983).
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Fig 65 - cf fig. 27

Fig 66 - cf. fig. 28

Fig 67 - cf fig. 31

LA PANTHERE ET LA MYGALE

STATUETTE RITUELLE ET MAGIQUE ZAA, BAMENDIING, (BAMBOUTO)

Le personnage debout (fig. 66) est coiffé d'une sorte de casque
hémisphérique. La téte, importante, représente le tiers de la hauteur
totale du corps. Les yeux sont des cauris sculptés, la large bouche est
légérement ouverte, les bras collés au corps. Les mains, unies, sont sur
la poitrine. Dans le dos, une cavité de forme rectangulaire est creusée,
elle est destinée & recevoir des ingrédients magiques pouvant servir
des pratiques d'envoitement. L'ancétre, gardien du bois sacré, semble
plongé dans un sommeil méditatif. Il porte au front deux piquants de
porc-épic symbolisant la réaction foudroyante et meuririére de zaa en
cas de profanation du bois sacré. Sa couleur rouge signifie force et
vie. Cet objet est aussi utilisé comme matériel rituel de protection
contre les sorciers et les esprits malfaisants d'individus morts pendus ou
avec le venire gonflé (cas d'hydropisie).

STATUETTE D'ANCETRE DIVINISE, PROTECTEUR ET GARDIEN DE BAMENYAM

Le personnage debout (fig. 67) a une téte sphérique coiffée d'une
calotte. La bouche ovale est ouverte sur les dents. Les gros yeux sont
saillants, le regard menagant. Au cou, sont accrochées trois coquilles
d'escargot qui ont une fonction religieuse et magique sur laquelle nous
reviendrons plus loin. Les mains, schématisées, sont collées au corps,
les jambes sont courtes. C'est une divinité farouche & qui 'on doit
obéissance car elle protége la chefferie contre les forces du mal. Cette
statuette, religieusement conservée dans un temple particulier, est
I'objet le plus craint et le plus respecté dans tout Bamenyam. Elle fait
I'objet d'un culte fervent. D'ailleurs le fo ne peut la voir sous peine de
mort violente.

STATUETTE PROTECTRICE, BAMENDJO

Cet objet sacré (fig. 65), réputé devoir protéger magiquement la
chefferie, a été fabriqué & I'époque coloniale allemande par Matzekuo,
un des grands sculpteurs de Bamendjo, mort & un dge avancé en 1953.
L'artiste a fagonné la statuette en forme de tréne : un personnage, debout
et tenant une flite rituelle ndung, constitue le dossier relié au petit siége
qui repose sur des téfes de buffle nya. Lle gardien a la bouche fermée,
des yeux en forme de grain de café, les oreilles triangulaires, les jambes
fléchies, le sexe dressé. Il s'agit de la réplique réduite d'un type de
tréne-statue qu'on refrouve dans toute la région montagneuse du centre
et du nord du Grassland [province du Nord-Ouest), ainsi que dans la
partie septentrionale du plateau Bamiléké.

Ce style a probablement pris naissance & Kom ob se trouve un
spécimen classique : la fameuse statue de I'Afo-a-Kom (littéralement la
“chose” de Kom), exposée aux Etats-Unis et revenue en grande pompe

ph 2¢
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dans le trésor de la chefferie en 1974. Une piéce identique conservée
au musée de Dschang fait penser que la diffusion de tels types
d'obijets, et donc de ce style, a pu atteindre une réelle ampleur au
début du xxe siécle sous I'impulsion des Allemands, dans un but
commercial puis plus récemment touristique. Si la piéce du musée de
Dschang n'a rien de sacré, celle de Bamendjo, & l'instar de
I' Afo-a-Kom, est vénérée. Lorsque le fon de Bamendjo fit sortir cette
piéce en 1983, les assistants eurent un réflexe de fuite, nul ne
souhaitait tenir la statuette, ni I'observer de prés. Ce n'est qu'aprés des
recommandations précises du fon et de quelques dignitaires de la
chefferie que ['assistance consentit & s'approcher de 'objet.

LES TAMBOURS

Les tambours, et plus généralement les insiruments de musique, sont
souvent ornés de multiples figures anthropomorphes ou zoomorphes
dont cerfaines représentent des gardiens et protecteurs des chefferies et
des puissantes sociétés secrétes mkem. Le premier exemple choisi est
un petit fambour & fente nduu de forme humaine provenant de Babété
(fig. 40). Ce personnage protecteur de la chefferie se tient debout, les
bras collés au corps. Le tronc cylindrique se confond avec le fit du
tambour dont une extrémité porte la téte et le cou, 'autre les jambes
flechies. On bat le nduu & I'aide d'un ou deux morceaux de bois. Le
son émis est la voix du gardien : il est censé protéger Babété contre
les épidémies et ceriaines calamités, mais aussi limiter ou ralentir la
mortalité lorsqu'elle s'éléve anormalement dans la chefferie.

Le deuxiéme exemple (fig. 68) est une piéce provenant de
Bamesso [chefferie distante de 10 km de Babété). C'est la statuette
réaliste d'un homme au front bombé, aux jambes fléchies, qui tient
entre ses mains le nduu plaqué sur 'abdomen et la poitrine. Ce
personnage, nommé Mobu, est le protecteur de la société initiatique et
guerriére Kwemkwene. Lors des danses rituelles, le nduu est
accompagné d'un second tambour figurant une femme aux fraits
stylisés qui est |'épouse de Mobu.

LES STYLES DES CHEFFERIES DE L'OUEST-BAMILEKE

Les styles de 'Ouest sont localisés dans les chefferies de langue
yémba et ngyémboong. lls constituent un riche patrimoine artistique
issu des influences du pays Bangwa occidental, de la Cross River et du
haut Mungo. Les influences du bassin de la Cross River et de la région
du haut Mungo se reflétent non seulement dans I'art et la religion
traditionnelle mais aussi dans le peuplement’?2 de ce secteur oU
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Fig 68 - Tambour nduu & figuration
humaine fvue de face de la fig. 10),
Bamesso. Le personnage est le
gardien et protecteur de la chefferie.
Bois, date indéterminée

(cliché Finac-Adala, 1983).

192, Ces influences sont
évidemment réciproques.
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193. La danse feuk est venue
de la Cross River via le pays
Bangwa occidental. Elle
s'apparente & la danse nchibe
des Widekum. Le danseur du
feuk se secoue, tenant & la
main une épée, porfant aux
pieds une sorte de grelot
appelé nde et sur la féte une
coiffure faite de plumes
d'oiseau (ce peut &ire aussi un
masque casque polychrome &
quatre faces). Les instruments
de musique qui animent la
danse du feuk sont trois
tambours & membrane et un
petit tambour & lévres.
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cohabitent avec les Ndobo des éléments Mbo et Banyang. Une partie
non négligeable des Mbo, rappelons-le, constitue actuellement
d'importantes minorités dans certaines chefferies (Fondonéra, Foréké
Dschang, Fombap par exemple). Les échanges et divers contacts,
probablement fort anciens, ont eu lieu entre les habitants de 'ouest du
plateau Bamiléké et les populations des environs (Bangwa
occidentaux, Banyang, Mbo, Ejagham, Bakundu).

La production artistique est trés variée [masques, statues, frones,
récipients, éléments architecturaux, tambours, etc.). Le masque
éléphant en bois, et la danse tso ou nzen qui l'accompagne, la
figuration de crénes humains garnis de perles, les masques-heaumes
polychromes ornés de sculptures, les masques de la société Ngkpwe et
de la danse teuk193 sont trés représentatifs de la production de cette
partie du plateau Bamiléké. Toutes les chefferies sont des centres de
style. Les plus réputés sont Bafou, Bamendou, Baloum, Fongondeng,
Foréké Dschang, Batcham, Foto, Bamougong, Fontsa Touala, etc.

Les masques-heaumes polychromes & faces multiples surmontés de
sculptures diverses et les masques-cimiers ngkpwe s'apparentent &
certaines productions plastiques des populations de la Cross River
(Banyang, Ejagham, Boki, efc.) et surtout des Bangwa occidentaux. La
société Ngkpwe, dite des chasseurs de tétes, est la variante bamiléké
de la société Ngbe des Ejagham. Certaines piéces défenues par des
notables de Fondonéra, Foto efc. ont été achetées chez les Bangwa
occidentaux ou chez des populations de la Cross River. C'est le cas de
ce masque-cimier ngkpwe (fig. 69} qui rappelle le style des Ejagham
ou des Boki. Nous I'avons découvert & la sous<chefferie de Fowanda.
[l a connu six régnes successifs de chefs, de pére en fils depuis
Kefozen (fils du troisiéme fo de Fondonéra), fondateur de la
sous-chefferie, jusqu'au foto' (chef dépendant) actuel Wanda Oscar,
qui est au pouvoir depuis 1932. (

L'utilisation et la fabrication des sculptures réalistes recouvertes de
peau par les Bamiléké de Fontem et du secteur de Dschang est
probablement le résuliat d'une influence de 'art des Ejagham et des
Widekum. D'autres traits stylistiques de la production plastique de
I'ouest du plateau sont fortement inspirés des arts des Bangwa
occidentaux, mais aussi de ceux des Banyang ef des Ejagham :

. - les yeux & demi fermés avec des paupiéres tombantes, parfois
bridés (notamment pour les masques) {fig. 70, 71} ;

- I'utilisation de peintures multicolores et brillantes pour orner des

sculptures ;

- la facture naturaliste des représentations avec parfois des

personnages d'aspect féroce ;

ph. 27
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- les éléments décoratifs des tambours & fente : le spécimen
typique a une exirémité surmontée de la figure d'un roi protecteur,
et I'autre d'une reine en frain d'implorer les divinités (ou parfois
d’une téte d'éléphant).

Il faut mentionner un type d'objet particulier & la région, la canne
atshe {longue de 130 & 180 cm) dont I'extrémité figure un personnage
([de 40 & 80 cm de long), généralement un fo portant des atiributs
royaux classiques (fig. 55). Elle appartient & la société Atshe qui
célébre les funérailles de la famille royale et accomplit diverses autres
activités dans la vie communautaire. Plantée & I'entrée du bois sacré
ou du temple de la société Atshe, elle en interdit 'accés lors des
réunions. Elle peut aussi étre tenue & la main ou sur I'épaule par un
membre de cette société lors des funérailles.

INFLUENCES VENUES DU BASSIN DU MUNGO

Cerfaines chefferies ont acheté des masques et des remédes mbo
et kundu, puis ont finalement adopté certaines danses et sociétés
secrétes de ces populations. L'exemple le plus caractéristique est celui
de la société Agwe d'origine Bakundu de Fondoméra. L' Agwe est une
société initiatique magico-religieuse qui, chaque année, pendant neuf
semaines, célébre des cultes, accomplit des danses rituelles pour la
profection, le bien-étre et la fécondité de la communauté. Ses plus
puissants membres possédent des pouvoirs surnaturels. le grand
maitre de la magie est appelé Msebili : une de ses fonctions est de
purifier le lieu des funérailles d’un membre de la société en en faisant
le tour. Lors des danses de la société Agwe, le magicien, porteur du
masque méle appelé ndeda, exhibe devant le public ses testicules qu ‘il
peut faire augmenter ou diminuer de volume & volonté.

LES MASQUES
LES MASQUES ELEPHANTS EN BOIS

Le réle symbolique de I'éléphant dans la région de Dschang est
fort important et semble méme remplacer celui que joue la panthére
dans I'est et le sud du plateau Bamiléké. Le masque en bois figurant
soit un éléphant entiérement sculpté, soit la téte seule, fixée ou non sur
une armature recouverte de fissu ou de paille, se retrouve dans les
régions de Dschang et Mbouda alors qu'il est absent dans le reste du
plateau Bamiléké. Il peut étre associé au masque mbapteng (masque
cagoule d'éléphant] lors d'une danse particuliére appelée mameyuop
(“éléphant” dans la région de Bafcham) qui n’est qu’une variante du
tso ou nzen, propre aux chefferies de |"ouest et du nord du plateau. Les
tétes sculptées d'éléphant sont nombreuses dans les gung du bassin de
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Fig 69 - Sommet de coiffure ngkpwe,
Fowanda [Fondonéra). xixe siécle av
moins, bois recouvert de peau,
hauteur 30 cm

{cliché Finac-Notué, 1990].

Fig 70 - Masque atwenkang &
multiples faces, Foto. Surmonté de
pelites tétes secondaires. xxe siécle,
bois polychrome,

hauteur 41 cm, largeur 30 cm
(cliché Finac-Notué, 1990).
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Fig 71 - Masque de la danse feuk,
Foto. le personnage porte quatre
cornes recourbées. Date
indéterminée, bois polychrome,
hauteur 36 cm

{cliché Firioc-Notug, 1990).

194. Kayé (M.}, notable de
Bamoungong, président de
l'association des danses
traditionnelles de
I'arrondissement de Batcham.

195. Kayé, (M.}, op. cit.

196. On y refrouvait aussi les
héritiers patrilinéaires de ces
guerriers ef des personnes
ayant accompli des prouesses
exceptionnelles dans la
chefferie.
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Fontem, du plateau de Bamenda, de la région du massif d’Oku et de
Ndop. Ce modéle de Bamougong (fig. 22} est la téte d’'un éléphant
dont les parties principales sont démontables. L'animal a des yeux
ovoides, de larges oreilles circulaires peintes en blanc, des défenses
droites de forme phallique, traitées avec un trés grand naturalisme. Ce
masque appartient & la société d'initiation appelée Mamewuop. Ce
terme désigne aussi le masque lui-méme, puis I'éléphant et enfin la
danse de I'éléphant dans cefte chefferie. Cette société est dirigée par
un grand mafire, le makatzetchok (celui qui garde le fo) dont la
fonction principale est la protection de la chefferie par sa puissance
mystique ef magique’94.

Lors de la danse du mamewuop, un ou plusieurs acolytes
dissimulés & l'intérieur de I'armature & téte d’éléphant, animent et font
habilement évoluer |"animal devant une foule en délire195. Cette danse
rituelle est exécutée lors des cérémonies commémorant la mort d'un fo
et d'un fofo'.

Le deuxiéme spécimen, un impressionnant masque-heaume
(hauteur 50 cm, largeur 111 cm), provient de Fondonéra. 1l est
conservé avjourd'hui au V3lkerkunde Museum de Berlin (Il C28864). II
est porté par le danseur dont la vision est ménagée par une cavité. Sur
un cylindre arrondi au sommet, les deux oreilles paralléles, tendues
vers |'arriére, offrent de larges pavillons cupulaires, rehaussés de
détails anatomiques stylisés. A 'avant jaillit la trompe, formée de deux
volumes en arc de cercle réunis, pouvant évoquer aussi bien une
mdchoire de saurien qu’un bec puissant. L'aréte de cette “trompe” est
entiérement décorée et les parties inférieures dentelées. Plus bas, le
volume des deux pointes, lisses, incurvées en ample courbe, répond a
celui de la tfrompe. L'ensemble est d’un équilibre parfait, majestueux et
terrifiant & la fois. Cet objet fut obtenu du fo de Fondonéra par le
géographe allemand F. Thorbecke en 1908.

LES MASQUES CIMIERS ANTHROPOMORPHES, NGKPWE

Contrairement aux cimiers zoomorphes des différents secteurs du
plateau Bamiléké, ceux qui figurent des tétes humaines ne se
renconirent qu’a l'ouest, dans la région de Dschang ; sur le plan
morphologique, ils s’apparentent aux productions plastiques des
populations des bassins de Fontem et de la Cross River. Ces
masques-coiffes se porfent au sommet de la tte sur un socle. Chaque
spécimen est une téte humaine a une, parfois deux ou plusieurs faces.
Certains sont recouverts de peau. Lle masque-cimier anthropomorphe
est dit ngkpwe, terme désignant aussi la société qui I'utilise : il
symbolise des guerriers ayant offert au fo le crdne d’un ennemi
vaincu1%, Cette société, dite des “chasseurs de 8te”, exercait en outre
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une fonction policiére, en association avec le Mkamvu’u, conseil des
neuf notables. Les tétes sculptées, représentant un homme portant deux
comes de bélier, sont parmi les masques les plus caractéristiques de la
société Ngkpwe dans la région de Dschang. L'exemple choisi (fig. 72)
est un masque ngkpwe de Fongo Ndeng. De facture naturaliste, il est
aussi d'un style trés expressionniste. La t&fe ronde, au front bombé,
porfe une paire de cornes harmonieusement recourbées en arriére. Les
yeux exorbités aux lourdes paupiéres sont traités avec réalisme. La
bouche est entr’ouverte. Le cou massif est percé d'une série de frous
dans lesquels seront fixées des tresses de fibres de raphia qui
cacheront la téte du porteur du masque. La couleur noire renforce
I'aspect terrifiant de I'objet.

LE MASQUE TSHEH

Ce type de masque janus (fig. 74), généralement noir, peut étre
surmonté de sculptures secondaires. Il appartient & la société royale
Tsheh. Seul un prince peut le porter lors des funérailles d'un membre de
la famille royale. Quand une femme le voit, elle doit s'accroupir. Dans
chaque résidence royale on en renconire une paire : un masque figure
un homme [ce peut éire le roi), I'autre une femme {souvent la reine).

LES MASQUES ATWENKANG

Ce sont des masques-heaumes polychromes le plus souvent &
quaire faces (mais parfois une, deux ou trois) (fig. 70, 73). lls sont
surmontés de petites tétes secondaires ou de fines cornes recourbées.
lls apparaissent lors des cérémonies funéraires et au cours de la danse
de la société Kang.

LES TAMBOURS

Plusieurs centaines de lam, ornés de divers motifs ou non, sont
actuellement en fonction dans les chefferies bamiléké. Les tambours
d'appel & motif d'éléphant se rencontrent principalement dans les
chefferies du centre, de I'ouest ef du nord du plateau Bamiléké. Ils sont
utilisés par les sociétés initiatiques & but polifique, religieux ou
judiciaire, dont les activités ont un rapport avec le fam (bois sacré et
cimetiére royal} ou avec la personne du fo.

Ce spécimen de Fongo Ndeng (fig. 1}, long et volumineux porte &
son extrémité une sculpture d'éléphant. Avec ses yeux ovoides, ses
oreilles circulaires, sa trompe frés schématisée et ses longues défenses
recourbées, il est de méme style que les masques éléphant de la région
de Dschang. Avant sa mise en service, il est consacré par des
sacrifices, des rituels et des pratiques magiques. C’est le tambour
d’appel de la société Temzo de Fongo Ndeng. Celleci est non
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Fig 72 - Masque-cimier nkpwe avec
des cornes recourbées, Fongo
Ndeng. wxe sigcle, bois, hauteur

32 cm [cliché Finac-Adala, 1983).

Fig 73 - Deux masques atwenkang &
quatre kaces, Fondonéra. Surmontés
de fines cornes recourbées. xxe siécle,
bois polychrome,

hauteur 42 cm, largevr 35 cm

(cliché Finac Notué, 1990).
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Fig 74 - Masque tsheh & double
face, Fondonéra. Début du
Xxe siecle, bois, largeur 40 cm

[cliché Finac-Adala, 1983).

Fig 75 - Figuration de créne nkapa,
Fontsa Toula. Fin xvire siécle ou
premiére moitié xixe sidcle, bois,
perles et cauris, havteur 24 cm,
ex—collection Harter

[cliché, P. Harter, 1957).

197. Harter (P.), 1986.
op. cit. p. 249.
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seulement gardienne de la coutume, mais aussi capture et intronise les
héritiers du tréne royal. Enfin, c’est 'instrument qui annonce la mort du
fo. Avec les cloches doubles ce sont les principaux obijets sacrés de la
chefferie. L'utilisation du lam comme matériel rituel serait antérieure au
xviie siécle d'aprés nos informateurs, compte tenu du fait que ces objets
sont intimement liés & la genése et aux activités de nombreuses
chefferies et des sociétés secrétes.

LA FIGURATION DE CRANE HUMAIN EN BOIS

Ce type d’objet appelé atwonizen ne se rencontre que dans la
région de Dschang et en pays Bangwa occidental. le créne de bois
(fig. 75) est recouvert d'une étoffe garnie de perles granulaires. Des
cauris alignés représentent les dents. Ces figurations de crénes
d’ennemis, ou ces crénes véritables, étaient portés par les souverains
lors des cérémonies guerriéres et de certaines danses tso ou nzen. Un
magnifique spécimen de Fontsa Toula daterait de la fin du xviie siécle
ou de la premiére moitié du xixe. Il aurait appartenu av foto
Kemtemelo, irisaieul de Feinboy N'Ketté, décédé octogénaire en 1978
aprés avoir offert cette piéce & P. Harfer en 1957197, Les yeux stylisés
sont vaguement carrés. La bouche rectangulaire est garnie de dents
représentées par trois cauris. D'autres cauris, enfilés avec des perles
tubulaires rougedires et noires au cenire, sur un cordon, figurent la
chevelure. La téte est entiérement ornée de perles multicolores. Certains
monarques détenaient de véritables crénes décorés de la méme
maniére. De nos jours, ces objets sont irés rares.

Dans cetfte région, et en particulier chez les Bangwa occidentaux,
on peut voir, lors de cerfaines danses funéraires, des personnages
arborant en cimier des tétes sculptées (parfois des cranes
authentiques), gainées de cuir, souvent montées sur du rotin. Ces
pratiques semblent inspirées de celles des populations forestigres du
bassin de la Cross River.

LA STATUAIRE

Les sculpfeurs de I'Ouest du plateau Bamiléké sont connus pour leur
habileté & faconner des statuettes rituelles associées au ké (comme les
lekat ou mu’po de la société Ku'ngang) et des effigies royales mais
certaines osuvres peuvent éfre de facture fruste.

Le premier exemple choisi est la statuette lekat de Fongo Ndeng
(fig. 6), figurant une femme debout, avec une grosse téte ovale, les
yeux saillants, une large bouche ouverte. Les bras sont collés au corps,
les mains sur la poitrine. Le venire est proéminent ; le sexe, bien figuré,
est mis en relief. les jambes trapues sont demi fléchies. Cette piéce,
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par son style, annonce la statuaire des populations forestiéres du sud :

Mbo et Bakundu.

Le second objet est une statuette double également de Fongo
Ndeng (fig. 76). L'un des personnages est téte en haut vers le ciel,
I'autre téte en bas reposant sur la terre, exprimant l'intervention des
forces du cosmos et de celles des ancétres [ils sont censés vivre sous
terre). Cet objet symbolise I"énergie cosmique qui circule & travers les
humains, enire la terre et le ciel, force féconde mais souvent
dangereuse & manipuler. C'est un matériel rituel de la société
religieuse et magique Ku'ngang.

Le troisiéme exemple est une effigie commémorative du fo
Tsaguuéné (fig. 78), fondateur de la chefferie de Fotetsa. Le souverain
est assis trés raide sur un siége. Sur la t&te massive de forme ovoide,
les petits yeux ovales sont en relief et la bouche forme une simple fente
au niveau du menton. Le cou est trapu. Le tronc, longiforme, est
cylindrique. Les bras sont décollés du corps et les mains fiennent la
coupe et la calebasse, de formes presque abstraites. Les jambes pliées
sont grossiérement sculptées. L'aspect hiératique du personnage nu
contraste avec son apparence animée et ferrifiante lorsqu'il est revétu
de son costume rituel décoré de coquilles d'escargot et de cornes
d’animal. Ce costume magique, rés usé, est appelé bala. L'ceuvre
présente & la fois des traits de la statuaire bamiléké et des populations
Bafo et Mbo du haut Mungo.

Deux autres piéces sont les effigies commémoratives du fo Fozap et
de son épouse Ndjuanzon, de Bafou. Le théme plastique du guerrier
jong est trés courant dans les arts du Grassland. Le fo est souvent
représenté sous les fraits d'un combattant victorieux, fenant la téte d'un
ennemi vaincu. Le roi Fozap, vainqueur des Bali-Chamba au xixe siécle,
brandit un sabre court d'une main, et de I'autre une téte coupée, coiffée
d'un bonnet de fo. Prés de sa jambe droite, se tient une panthére qui
semble se frotter & lui comme un chat. Une logette de ké est creusée
dans la gouttiére vertébrale. La statue, & qui on atiribue des pouvoirs
surnaturels, est conservée de nos jours dans le trésor royal de Bafou.
D'aprés le fo régnant actuel Kana I, elle est considérée comme un dieu
de la guerre. La reine Ndjuanzon fient un récipient & kola sur son épaule
et des piles d’anneaux s’entassent & ses chevilles et & ses poignetsi98.

Le dernier exemple est le détail d'un pilier sculpté nko, Fongo
Ndeng (fig. 77). Cette figure en ronde bosse occupe la partie
inférieure d'un pilier sculpté de Fongo Ndeng. lci ['artiste interpréte le
théme du fo coiffé d'un bonnet royal, assis, avec une main au menton,
I'avant-bras chargé de bracelets bien ciselés. Une série de colliers
décore le cou du roi. Cet objet a les mémes traits stylistiques que les
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Fig 78 - Statve commémordfive du fo
Tsaguuené, fondateur de la chefferie
de Foletsa. Le souverain fient la
calebasse de vin de palme et la
coupe ¢ boire représeniées ici dans
un siyle abstrait. Premiére moitié du
Xixe siécle, bois, hauteur 107 cm
{cliché Finac-Adala, 1983).

198. Harter (P.), 1986.
op. cit. p. 248, ill. 281.
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Fig 79 - Statue d’un joueur de
tambour, Fongo Ndeng. Déiail d'un
pilier sculpté, xixe siécle,

[cliché Finac-Adala 1983).

) Wlmﬂ’//m

Fig 80 - Détail d'un pilier sculpté de
Fongo Ndeng. Mofif du buffle dont
les cornes sont striées. Xixe siécle,
bois, hauteur 76 cm

(cliché Finac-Adala, 1983].

199. Cf. Bibliographie et
sources.

200. lem (F. M.}, 1951.
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effigies royales de la chefferie de Bangwa Fontem, avec qui Fongo
Ndeng garde toujours des rapports trés étroits et ce dans tous les
domaines. Il en va de méme pour d'autres éléments du pilier (fig. 79, 80).

LES BANGWA OCCIDENTAUX

Les Bangwa occidentaux appelés parfois “Bamiléké anglophones”,
au nombre de 30 & 45 000 répartis en plusieurs chefferies, occupent
I'arrondissement de Fontem (nom de la chefferie la plus importante) a
I'ouest de Dschang, dans la province du Sud-Ouest. Comme cette
province n'a pas fait partie de notre aire de recherche, nous
présentons briévement 'art de ce sous-groupe bamiléké qui, par
ailleurs, a été I'objet des études détaillées de R. Brain199.

On retrouve chez les Bangwa occidentaux des sculptures plus
rares, beaucoup plus dissymétriques qu'ailleurs, ob les corps en torsion
suggérent avec économie le mouvement de la danse. L'exemple choisi
représente une danseuse en pleine action, le visage tendu vers le haut
dans I'effort, le bras tenant un hochet et les jambes semifléchies.
L'assemblage des volumes, tous curvilignes, est presque cubiste. Les
ornements, en particulier la coiffure, le collier et les bracelets de
chevilles, sont soigneusement sculptés en relief ({fig. 52a et b). Il s'agit
ici d'une des piéces du Grassland les plus connues de I'art africain.
L'art de Bangwa est tout & la fois dynamique et voluptueux. On peut y
déceler des influences de styles de la Cross River. Les sculpteurs taillent
des figures assises, ou aux jambes fléchies, qui ne sont pas sans offrir
parfois certaines analogies avec des figures d'ancéires Fang200. A
coté des statues, il faut mentionner les masques, les poteaux et les
encadrements de porte des grandes cases royales ou des cases de
réunion des confréries. Certains de ces décors architecturaux sont de
véritables chefs-d'ceuvre d'organisation plastique dans un espace
contraignant : les frises, en particulier, & motifs anthropomorphes ou
zoomorphes, sont fout & fait remarquables.
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De BANDJOUN A BANA :
LES STYLES DE L'EST, DU CENTRE ET DU SUD BAMILEKE

Au cenire et & l'est du plateau Bamiléké se situent les chefferies de
langues ghomala' et nda'nda’ de I'arrondissement de Bangou. Les
influences des régions périphériques du plateau Bamiléké [(excepté
celles du pays Bamoum) sont modérées dans ce secteur qui abrite plus
du tiers de la population bamiléké de 'Ouest-Cameroun. On retrouve
ici les traits essentiels ef tous les thémes plastiques des arts bamiléké, et
quelques ateliers fameux ou furent réalisés nombre de chefs-d'ceuvre.
C'est un hautlieu de la sculpture sur bois, du perlage, du fissu ndop et
de I'architecture royale. Il se distingue des autres régions du plateau
Bamiléké par I'ornementation parfois exhubérante des objets, des
formes géométriques et stylisées, I'extraordinaire variété des ceuvres et
un plus grand nombre d'artistes de talent.
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201. Nous avons évoqué les
jugements de P. Meauzé &
propos d'un iréne perlé de
Bandjoun et de W. Fagg
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dit "Batcham".
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op. cit. p. 44.

LA PANTHERE ET LA MYGALE

Autour de Bandjoun, I'un des principaux foyers, de I'art bamiléké,
gravitent une quinzaine de cenires artistiques (Baham, Bahouang,
Baméka, Batié, Bansoa, Baleng, Bangou, Bafoussam, Batoufam,
Bandenkop) de moindre importance, mais réputés pour |'abondance et
la bonne facture des ceuvres produites, dans la ligne d'une ancienne et
remarquable tradition plastique.

BANDJOUN, UN DES GRANDS FOYERS DE L'ART DU GRASSLAND

La communauté bandjoun est forte de prés de 180 000 dmes dont
la moitié réside au Grassland. Cette chefferie est la véritable capitale
des arts bamiléké par la qualité201, la quantité et la diversité des objets
d'art. "Cet encadrement de porte de case de société provient de la
chefferie de Bandjoun... Estil nécessaire d'épiloguer sur la richesse
ornementale vraiment inouie d'un tel ensemble 2 202",

LES TRONES PERLES

Parmi les siéges royaux bamiléké on peut distinguer : les irénes &
dossier (représentant généralement des figures anthropomorphes) de
grandes dimensions, ce sont des trénes d'apparat utilisés sevlement
lors d’occasions exceptionnelles ; les siéges sans dossier qui sont des
tabourets portatifs, généralement de petites dimensions. Chacune de
ces catégories peut se subdiviser en siéges perlés et siéges non perlés.
Chaque sous-catégorie peut comprendre plusieurs types selon le décor
et les formes.

Les tabourets et les trénes des souverains comptent parmi les plus
impressionnants des symboles de la royauté bamiléké. Certains
spécimens peuvent atteindre ou méme dépasser 1,90 m de haut. Le
tréne d'apparat d'un fo constitue une telle expression de sa
souveraineté qu'on lui rend les honneurs méme quand ce dernier est
absent. Dés son avénement, le fo fait exécuter un siége royal (parfois
recouvert de perles] qui garde une valeur commémorative aprés la
mort de son propriétaire, et joue le méme réle que les statues-effigies.
Les frénes et les tabourefs d'anciens mfo sont pieusement conservés,
généralement dans le trésor de la chefferie, mais quelquefois dans un
abri, chez quelque notable influent. Ces siéges ont de multiples
fonctions cultuelles et cérémonielles. Ils ne sont exhibés qu'en de rares
occasions : funérailles de rois et cerfaines grandes solennités. Les
cenires de production de tels objets (moins abondants que les simples
tabourets royaux) sont éparpillés dans fout le plateau Bamiléké.
Toutefois, plus de 70 % de I'ensemble des trones fabriqués jusqu'a ce
jour proviennent des chefferies du centre et de I'est (Bandjoun, Bansoa,
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Baham, Baméka, Batié, Bawok, Bamena, eic.). On y trouve les ateliers
les plus importants et les sculpteurs les plus talentueux dans ce
domaine.

Bandjoun posséde un trésor frés important qui comporte entre
autres des trénes magnifiques, aux sculptures anthropomorphes et
zoomorphes presqu'abstraites, entiérement recouvertes de perles
multicolores et de cauris formant des motifs géométriques. Nous
présentons quelques-uns de ces obijets.

TRONE ROYAL PERLE

Cette ceuvre {fig. 81) date de I'époque du fo Kaptué, grand-pére
de Fotso I, selon Gabriel Simo, responsable du musée royal de
Bandjoun203, C'est & la fin du régne du fo Kaptué que Bandjoun fut
attaqué par les Panyeh (Chamba) vers 1930. Une panthére, aux
membres pliés en position d'attaque, soutient le plateau circulaire. Les
yeux du félin sont représentés par deux pefits cercles blancs. Deux
personnages longiformes, des protecteurs ou conseillers du fo, forment
le dossier. lls sont debouts sur le bord du plateau d’assise. Chaque
personnage tient d’une main son menton, de |'autre son coude, dans le
geste habituel de salutation au roi. Les téfes sont oblongues, avec des
traits soulignés de blanc : de petits cercles pour les yeux et le nez en
triangle ; une ligne rehaussée du motif njakwung, ou "barbelures de
lance" sur I'aréte nasale et le front. Ce motif, symbole de la puissance
guerriére orne souvent les représentations de nofables ou du roi sous la
forme de la panthére. Le tréne est recouvert du tissu mkuueh?04, garni
de plusieurs types de perles : des perles cylindriques de couleur bleu
sombre, les manuu, de taille irréguliére qui prédominent ; des perles
cylindriques rouges, les magam, et des perles granulaires blanches.
Ces perles forment des losanges et d'autres figures géométriques.
L'allure dynamique de la panthére, la fixité du regard et les dents
limées en pointe des protecteurs du fo, donnent au tréne un aspect
impressionnant. "Dés qu'elles sont ornées de perles de couleur, ces
sculptures prennent alors une apparence hallucinante, des forces
obscures semblant <ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>